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Из вышеприведенного можно вывести схематичный план сакраль-
ного комплекса, который можно охаректеризовать как универсальная 
схема-архетип сакрального комплекса – триада «храм – столп – ал-
тарь» со сквозной ориентацией на солнце. (рис. 118). 

Древняя ориентация основной осевой линии плана направлена на 
восход, юго-восточную солнечную сторону. Четко выражена изначаль-
ная линия, направленная на восход солнца в день летнего солнцесто-
яния. Впоследствии ориентация стала «стационарной» - с запада на 
восток или с севера на юг. Объекты выстраивались по линии «восхож-
дения» на Небо: Гора (храм) – Небесная лестница (ритуальный столп) 
– Небо (алтарь). Это план-архетип сакрального комплекса. 

Планы древних сакральных комплексов, вокруг которых возникли 
культурные центры мира - Иерусалим, Рим, Ватикан, Лондон, Париж, 
Пекин, Дели, Стамбул, Москва и другие, указывают на универсаль-
ность этого плана-архетипа:

Храм Соломона в Иерусалиме (рис. 119-120). 
Иерусалим имеет совершенно особый статус для приверженцев ав-

раамических религий как место расположения сакральных комплек-
сов, святынь иудаизма, христианства и ислама. Святынями для евреев 
является Храмовая гора и западная стена Иерусалимского храма – 
Стена плача, для мусульман – мечети на Храмовой горе, для христиан 
– Храм Воскресения Христова (Храм Гроба Господня) и множество 
церквей, возведённых там, где ступала нога Иисуса273. 

273 Иерусалим. Режим доступа: http://ru.wikipedia.org/Иерусалим/http://ru.wikipedia.org/

Рис. 118. Схема универсального архетипа сакральных комплексов
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В 960 году до н.э. царь Соломон воздвиг на горе Мориа Первый 
Храм, который был разрушен в 586 г. до н.э. царем Вавилона Наву-
ходоносором274. На месте разрушенного римлянами Иерусалимского 

274 Первый храм. Электрон. ресурс. Режим доступа: /http://ru.wikipedia.org/wiki/ Первый храм/

Рис. 119. Храм Соломона 
(старинная гравюра) 

(режим доступа: http://go.mail.ru/search)

Рис. 120. План Иерусалима 
(режим доступа: http://www.bible-

history.com)

Рис. 121. Куббат ас-Сахра, на переднем плане Мечеть Аль-Акса 
(режим доступа: http://go.mail.ru/search)
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храма в 687-691 гг. по повелению омейядского халифа Абд аль-Малика 
(684-705 гг. н.э.) была воздвигнута мечеть Куббат ас-Сахра («Купол 
Скалы»). Внутри купола находится выступ скалы, с которого, по пре-
данию, пророк Мухаммад совершил мирадж275 (рис.121). При возве-
дении в подножии горы Мориа древними зодчими также соблюдена 
схема-архетип сакрального комплекса. На северо-западе комплекса 
холм, олицетворяющий мировую гору, – Голгофа. На юго-востоке рас-
кинута долина реки Кедрон. Это сторона восхода солнца, откуда при-
ходит небесная благость, по преданиям, с этой стороны и ждут мес-
сию. Сакральный комплекс объектов - Первый Храм, небесный столп, 
алтарь, скорей всего, располагались по линии восхода солнца, по на-
правлению к скале - горе Мориа, символу мирового столпа, центра ми-
роздания. Именно здесь Авраам собирался принести в жертву своего 
сына Исаака, царь Давид построил алтарь, а его сын, Соломон, воз-
двиг здесь Храм, где хранился Ковчег Завета. По универсальной схеме 
архетипа сакрального комплекса, от Голгофы, наверное, вела аллея к 
скале, алтарю. Масонская символика Храма Соломона подтверждает 
это предположение (рис. 122). 

275 Кулиев Э.Р., Муртазин М.Ф., Мухаметшин Р.М. и др. Исламоведение: Пособие для пре-
подавателя,  2-е изд., испр. – М.: Изд-во Моск. исламского ун-та, 2008. – 416 с.

Рис. 122. Масонская символика (режим доступа: http://ru.wikipedia.org/wiki)
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Согласно масонской легенде, возникновение масонства восходит 
к временам царя Соломона, который «есть один из искуснейших 
в нашей науке, и в его времена существовало много философов в 
Иудее»276. На масонской символичной картине показана дорога – ал-
лея из рядов девяти кипарисов, мировых древ, где количество де-
вять - символ девяти небесных сфер. Аллея ведет с мировой горы к 
алтарю. Очертания мировой горы угадываются на заднем плане, на 
вершине ее творит небесный мастер, его инструмент треугольный 
отвес. Перила храма с обеих сторон имеют по девять колонночек, 
они также обозначают девять небесных сфер. В центре площадки 
семиступенчатый алтарь для небесного огня, семь означает число 
дней сотворения мира, с двух сторон которого возвышаются трех-
частные колонны-столпы, символизирующие врата небесные. Они 
символизируют также трехчастность мироздания. Верхняя часть 
колонн-столпов – навершия, оформленные в виде «небесных чаш». 
B - северная колонна, I - южная колонна. Северная колонна симво-
лизирует разрушение, первозданный хаос, южная - созидание, упо-
рядоченность, систему, внутреннюю взаимосвязь. Это Земля и Кос-
мос, Chaos и Amber. Вся композиция идентична концепту якутских, 
саяно-алтайских сакральных комплексов небесных молений курее, 
тюсюлгэ. 

Ватикан (рис. 123-126). 

276 Первый храм, режим доступа: http://ru.wikipedia.org/wiki/ Первый храм.

Рис. 123. Ватикан, вид сверху 
(режим доступа: http://mappery.com/maps/

Vatican-City-Map-5.jpg)

Рис. 124. Макет Ватикана 
(режим доступа: http://go.mail.ru/

search_image)
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Комплекс Ватикана расположен на 
Ватиканском холме в северо-запад-
ной части Рима, в нескольких сотнях 
метров от Тибрa. Граница в основном 
совпадает с оборонительной стеной, 
построенной для предотвращения 
незаконных пересечений. Границей 
комплекса является край овалообраз-
ной площади перед собором Святого 
Петра (обозначен белыми камнями в 
мощении площади)277 (рис.126). Ори-
ентация комплекса с запада на вос-
ток. Четко выдержана схема-архетип 
сакрального комплекса Храм (Ссобор 
святого Петра) – Мировой столп (обе-
лиск из Гелиополя) – Алтарь (пло-
щадь Пио XII). Площадь Пио XII не входит в территорию Ватикана, 
но нет сомнения в том, что изначально он входил в комплекс. 

Собор святого Петра было решено строить еще в 324 году на месте, 
где по преданию и был замучен святой Петр. Собор святого Петра - 
католический собор, являющийся наиболее крупным сооружением Ва-
тикана и до последнего времени считавшийся самой большой христи-

277 Ватикан, режим доступа:http://mappery.com/maps/Vatican-City-Map-5.jpg

Рис. 125. Ватикан (режим 
доступа: http://www.azfotos.

com/countries_worldwide/
europe/vatican/)

Рис. 126. Ватикан (режим доступа: 
http://go.mail.ru/search_image)
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анской церковью в мире. Одна из четырех патриарших базилик Рима 
и церемониальный центр Римской католической церкви. Когда-то на 
том месте, где теперь стоит собор святого Петра, располагались сады 
цирка Нерона278. От него остался обелиск из Гелиополя, который до 
сего дня стоит на площади Святого Петра.

Монмартр в Париже (рис.127-128). 

Среди подобных культовых построек известен храм Сакре-Кёр 
(церковь Сердца Христова, 1875 г.) на вершине Монмартра в Париже 
(архитектор П. Абади)279. В форме большого главного купола видно 
влияние византийской архитектуры. Черты романской, готической и 
византийской архитектуры соединены в единое гармоничное произ-
ведение, отличающееся своей пирамидальной массой и необычностью 
силуэта.

278 Голощапов Д. Лики Вечного города / Дневник путешественника № 12, осень 2008.  
– С. 28-29.

279 Монмартр, режим доступа: http://ru.wikipedia.org/wiki/ Монмартр.

Рис. 127. План Монмартра [263] Рис. 128. Монмартр [263]
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Направление комплекса Монмартра в Париже также с севера на юг. 
Схема-архетип сакрального комплекса также выдержана расположе-
нием лестницы.

Исаакиевский собор в Санкт-Петербурге (рис. 129-130).

Собор преподобного Исаакия Далматского – крупнейший право-
славный храм Санкт-Петербурга расположен на Исаакиевской площа-
ди280. В плане композиции Исаакиевской площади также видно соблю-
дение схемы архетипа сакрального комплекса: Храм (Собор) – Столп 
(памятник Николаю I) – Алтарь (площадь Мариинского дворца).

Устройство современных центральных площадей современных 
полисов, как правило, воздвигающиеся на месте древних святилищ 
и храмовых комплексов предшественников, семантически сохраняют 
тему центра мироздания. Современные архитекторы успешно приме-
няют схему-архетип сакрального комплекса. 

Вашингтон (рис. 131-134). Комплекс центральных объектов Ва-
шингтона в устье реки Потомак на сакральном месте аборигенов этой 
местности - местного индейского племени281. 

280 Официальный сайт ГУК ГМП «Исаакиевский собор», режим доступа: http://www.
cathedral.ru/istoriya.

281 Вашингтон, режим доступа: http://www.popsci.com/content/inauguration-day. 

Рис. 129. Исаакиевский Собор, Санкт-
Петербург (режим доступа: http://np-travel.ru/

karta_sankt-peterburga/)

Рис. 130. Исаакиевский собор 
(режим доступа: http:// museum.

ru/alb/image.asp/)
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Название Потомак происходит от алгонкинского имени одного из 
индейских племен, проживавших на южном берегу реки, считается, 
что слово Potomac (или Patawomeke, как его писали первые англий-
ские поселенцы) означало «торговое место» или «место, куда прино-
сят дань»282. Направление осевой линии, организующей весь комплекс, 
– с востока на запад. 

282 Потомак, режим доступа: http://ru.wikipedia.org/wiki/Потомак.

Рис. 131. Вид сверху: здание конгрес-
са США, мемориал Дж. Вашингтона 
(египетская стела), круглая площадь 

набережной р. Потомак [240]

Рис. 132. Вид сверху: здание конгресса 
США [240]
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Порядок универсального архе-
типа четко выдержан: Храм (здание 
конгресса США) – Мировой столп 
(Египетская стела) - Алтарь (кру-
говая площадь на берегу реки Пото-
мак). Но здесь есть несоответствие в 
ориентации: не с запада на восток, а 
наоборот - с востока на запад. 

В архитектурной композиции 
центральных площадей как истори-
ческих городов, так и современных 
повсеместно применяется концепт 
схемы-архетипа сакрального ком-
плекса – Храм – Столп - Алтарь.

Российские города. Советская 
школа архитектуры оставила в насле-
дие центральные площади городов, в 
которых также применен концепт рас-
сматриваемого плана-архетипа. 

Рис. 133. Здание конгресса США 
на Капитолийском холме. Вашинг-

тон (режим доступа: http://www.
countryguide.ru/index.php)

Рис. 134. Общий вид центрального комплекса Вашингтона 
(режим доступа: http://www.countryguide.ru/index.php)
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Например, в обязательном порядке на площадях возводилось ад-
министративное или общественное здание вместо храма, роль ми-
рового столба играла высотная доминанта - памятник В.И. Ленину,  
К. Марксу, А.С. Пушкину, Петру I и т. д., место алтаря обозначалось 
вечным огнем в честь павших на ВОВ, фонтаном, центральной клум-
бой, сквером, и т.д. В дни государственных праздников совершался 
«обряд» обхода «сакрального столпа» - парад, совершались «требы» 
– возложение цветов, венков, коллективные скандирования: восхваля-
лись партия, вожди т.д.283 (рис. 135). В наши дни демонстрации в Рос-
сии проводятся, скорей, по инерции.

В большинстве современных городов России, в т.ч. и сибир-
ских, с советских времен сохраняется весь «сакральный набор»  
(рис. 136-141)

283 Москва, режим доступа: Москва. http://allerleiten.livejournal.com/

Рис. 135. Красная площадь, Москва 
(режим доступа: http://allerleiten.livejournal.com/)
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Рис. 136. Красноярск (режим доступа: 
http://fotki.yandex.ru/users/)

Рис. 137. Иркутск (режим доступа: 
http://wiki.irkutsk.ru/ index.php)

Рис. 138. Новосибирск (режим доступа: 
http://ringemor.livejournal.com/)

Рис. 139. Улан-Удэ (режим доступа: 
http://info.drom.ru/ adventures/)

Рис. 140. Якутск (режим доступа: 
http://olympus.com.ru/consumer)

Рис. 141. Ангарск (режим доступа: 
http://awardgroup.org/citiesphoto/)
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В связи тем что обряды небесных молений сибирских тюрков со-
хранились в изначальном виде и имеют непосредственную связь с 
динлинскими небесными обрядами на территории современного Ки-
тая, более подробно можно остановиться на еще одном примере са-
крального комплекса небесных молений – Храме Неба в Пекине. 

Храм Неба в Пекине. Сегодня Пекин - мегаполис с населением 
более 11 миллионов человек, в котором удивительно сочетаются но-
вый и старый Китай. Пекин расположен на севере Великой китайской 
равнины и с трех сторон окружен горными хребтами. Реки Юндинхэ 
и Чаобайхэ протекают с южной и восточный стороны города. Одна из 
особенностей Пекина – строгая геометрия его планировки и ориента-
ция улиц по частям света284. История города начиналась более 3000 лет 
назад. На территории современной столицы Китая располагался город 
Цзи - столица царства Янь, одного из государств периода Воюющих 
царств (473-221 гг. до н. э.). Янь - удельное княжество в древнем Ки-
тае, существовавшее в эпоху Восточного Чжоу. 

Как пишет Сыма цянь, «в антропологическом плане племена чжоу 
представляли собой западную разновидность прототюркского типа 
с возможной примесью прототибетских черт. Предки чжоу остави-
ли в наследство своим потомкам способ хозяйствования преимуще-
ственно скотоводческого типа. Сыма Цзянь говорит, что племя чжоу 
формировалось в землях диких племен жунов и ди и было скорее 
скотоводческим»285. 

Однако за несколько поколений до захвата государства Шан они 
перешли к оседлому образу жизни и занялись земледелием в обста-
новке, которая предполагала проведение ирригационных работ. Пле-
мена чжоу обитали по берегам реки Вэйхэ – в районе Цзунчжоу (близ 
современного г. Сиань). С. Фицджеральд указывает, что «Цзи, перво-
предок семьи Чжоу, получил прозвание «Правитель Зерна» (Хоу Цзи) 
и удивительным образом считался сыном императора Ку, третьего по-
сле Хуан-ди»286.

284 Пекин, режим доступа: http://ru.wikipedia.org/wiki/Пекин.
285 Сыма цянь. Исторические записки. Т. I. Основные записи (Бэнь цзы), 2-е изд., испр. - М.: 

Наука, 2001. - 416 с.
286 Фицджеральд С.П. Китай. Краткая история культуры. СПб.: Евразия, 1998. - 456с. http://

www.enoth.narod.ru/History/fitz00.html
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Цзи получил удел в Шэньси, где его потомки жили в течение мно-
гих поколений. Со временем обедневшие и утратившие влияние, они 
восприняли обычаи жунов и ди, варварских племен, обитавших на 
западе Шэньси. Только когда вождем стал отец Вэнь-вана, чжоусцы 
«отбросили обычаи жунов и ди» и переселились на восток в окрест-
ности Сяньфу (Чанъани), столицы Шэньси. Там вождь построил об-
несенный стенами город и поселился оседло, хотя до этого времени 
был кочевником. Тем не менее его наследник, Вэнь-ван, был одним 
из трех «князей дворца» при дворе Чжоу Синя и считался подданным 
шанского правителя»287.

Город Цзи, который находился на территории юго-западной части со-
временного Пекина, на территории районов Сюаньу и Фэнтай, изначаль-
но был отдельным городом-государством. Конфуций упоминает, что пра-
вители Цзи были потомками Хуан-ди. Хуан-ди, или Жёлтый император, 
- легендарный правитель Китая и мифический персонаж, который счита-
ется также основателем даосизма и первопредком всех китайцев288.

Г.Е. Грумм-Гржимайло пишет, что «появление динлинских племен 
на севере Гобийской пустыни связывается с проигрышем динлинами 
тысячелетней войны с китайцами. Племена ди зафиксированы в Китае 
в III тысячелетии до н.э. как аборигены. За 3000 лет часть динлинов 
была истреблена, часть бежала, часть смешалась с китайцами. Сме-
шение произошло в эпоху Чжоу, причем чжоуские племена состояли 
в большой мере из ди. Этим объясняется наличие у древних китайцев 
высоких носов и пышных бород»289. 

Л.Н. Гумилев подтверждает это положение: «Наследники динлинов - 
енисейские кыргызы во II тысячелетии до н.э. были поглощены монгола-
ми с юга и уграми с севера. Наследники жун-ди частично вошли в состав 
древних китайцев в I тысячелетии н.э., частично ассимилировались вос-
точными тибетцами, образовав при смешении племена тангутов»290.

287 Там же.
288 Там же.
289 Грумм-Гржимайло Г. Е. Западная Монголия и Урянхайский край. - Л.: Изд. Ученого ко-

митета Монгольской народной республики, 1926. - Т. 2. – С. 14.
290 Гумилев Л. Н. Динлинская проблема. Пересмотр гипотезы Г.Е. Грумм-Гржимайло в све-

те новых исторических и археологических материалов  // Известия Всесоюзного Географи-
ческого общества СССР. 1959. № 1. – С. 17, 26.
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Многие источники недвусмысленно подчеркивают кочевой 
хозяйственно-культурный тип и тюркоязычие динлинов. Китайские 
описания довольно детальны и, видимо, отразили непосредственные 
наблюдения. «Варвары» в своем поведении были далеки от ли, цере-
монного китайского этикета, что особенно ярко проявилось в брачных 
церемониях. Вот описание небесных обрядов динлинов: «…любят уда-
ры грома. При каждом ударе грома кричат и стреляют в небо, а затем 
покидают это место и переходят в другое. Осенью следующего года, 
когда лошади зажиреют, снова посещают место, где гремел гром, за-
капывают там, в землю черного барана, разводят огонь, вынимают из 
ножен кинжалы, а шаманки произносят заклинания подобно тому, как 
молятся в Срединном государстве, чтобы отвратить несчастье. В это 
время группы мужчин скачут вокруг на лошадях и, сделав 100 кругов, 
останавливаются. Затем люди, держащие в руках пучки ивы или ку-
старника, втыкают их в землю кругами и поливают кислым молоком. 
И если люди умирали от удара грома или моровой болезни, молились о 
ниспослании им счастья. Когда у них все спокойно, совершают благо-
дарственные моления, во время которых забивают много разного ско-
та, сжигают его кости, пускают стрелы и скачут вокруг этого места на 
лошадях несколько сотен кругов. Все мужчины и женщины, независи-
мо от возраста, собираются на эти сборища. Те, у кого все спокойно и 
хорошо, поют, танцуют и занимаются музыкой, а те, у кого кто-нибудь 
умер, горестно стонут и плачут»291. 

Это утрированное описание небесных молений кумысных, молоч-
ных обрядов динлинов, дошедших и до наших дней в виде молочных 
праздников тюрко-монголов, проводимых в периоды переходов на лет-
ники или зимники в дни равноденствий, солнцестояний. Места, куда 
падают систематически молнии, считаются магическими, сакраль-
ными. Молнии чаще падают на одиноко возвышающиеся деревья на 
возвышении, холме, естественно это место обозначалось сакральным 
сооружением, где и проводились моления. Втыканием вкруговую в 
землю молодых березок чэчир устанавливается изгородь кюре, курее 
сакрального места. Жрицами-алгысчы проводились обряды брызгания 
кумысом и выспрашивания у Вечного Неба благодати алгыс. Чтобы 

291 Там же.
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умолить дух Неба, его угощали ритуально чистым кумысом саамал 
(hаамал), поднимая его в деревянных сосудах чорон, затем освящен-
ным напитком кропились стороны света, ритуальная пища, березки. 
Проводились ритуальные причащения, игры-состязания, стрельба из 
лука, скачки по кругу и т. д. В данном отрывке описаны круговые кон-
ские скачки, стрельба из лука этого обрядового праздника. 

Таким образом, правители Чжоуского государства Цзи, потомки 
легендарного Желтого Императора Хуан-ди, «отбросившие кочевые 
обычаи кочевников жунов и ди, строили обнесенные стенами города и 
поселялись в них оседло. Так на месте современного Пекина появился 
обнесенный стенами город Цзи - столица царства чжоусцев Янь. Где 
чжоусцы обустроили место прошения у Неба урожая по традициям 
своих предков, кочевников жунов и ди. С.П. Фицджеральд предполага-
ет, что алтарь, на котором Сын Неба совершал поклонения в чжоуские 
времена, представлял собой, скорее всего, земляной холм292. Точнее, на 
северной стороне долины должен был бы быть священный холм, под 
ним и комплекс с алтарем, ориентированный на юго-восточную сторо-
ну долины по направлению рек Юндинхэ и Чаобайхэ на восход солн-
ца. Вероятно, на его месте в 1420 году в Пекине третьим императором 
династии Мин Юн-лэ построен храм Неба – Гугун с небесным алта-
рем. Этот алтарь - совершенная белая мраморная громада, открытая 
небу, сооружена в виде трех террас, каждая из которых имеет богато 
укра¬шенную балюстраду и ряд широких и низких ступеней, дающих 
возможность с севера, юга, востока и запада подняться на третью, са-
мую высокую платформу, центральный камень которой считается цен-
тром Вселенной293 (рис. 142).

Все строение вычислено с геометрической точностью, являя собой 
общий труд архитекторов, астрономов и магов. Так, к террасам ведут 
три ряда ступеней по девять в каждой, символизируя девять сфер небес-
ного свода. Таким же образом мраморные глыбы платформы выложены 
девятью концентрическими кругами, и все остальное соотносится с тем 
же числом. Сохранилась фотография вершины алтаря, подготовленного 
для поклонения, которое должен был совершить в 1915 году собирав-

292 Фицджеральд С. П. Китай. Краткая история культуры. СПб.: Евразия, 1998. – 456 с. 
http://www.enoth.narod.ru/History/fitz00.html

293 The Temle of Heaven, Beijing scenes, 2004. – P. 8, 9.
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шийся стать императором Юань Ши-кай. Это был последний случай 
исполнения ритуала. Поверхность алтаря покрыта желтой землей, а на 
ней стоят подношения. В ритуальное покрывало завернут вол, видны 
только его голова и хвост, а на столе – множество фарфоровых сосудов 
для подношения зерна и вина. По бокам – несколько фонарей294. 

С.П. Фицджеральд справедливо вопрошает: является ли эта док-
трина «небесного мандата» более древней, чем чжоуская династия? 
Полагаем, что она была древней и перенята чжоуской династией от 
кочевых предков жун и ди. Первой обязанностью Сына Неба был 
долг правителя-жреца, умиротворяющего природу и придающего дей-
ственность жертвоприношениям. Интересно, что интернациональная 
бригада ученых-реставраторов Храма Неба в 1990-х годах обнаружила 
в золотых шишках-навершиях Храма Неба свитки, написанные тибет-
ским письмом, но не буддийского характера, а бонского295. 

Направление обрядового ритуала испрашивания императором у 
Неба благости шло по направлению: Храм (Гугун) - Ритуальный столп 
(храм очищения)296 – Алтарь (трехступенчатый алтарь), что видно из 
пространственной организации плана комплекса297 (рис.143-144).

294 Чижова, режим доступа:  http://www.gardener.ru/
295 Научо-популярный фильм производства КНР «Inside The forebidden city», режим до-

ступа: www.cctv–yx.com
296 The Temle of Heaven, Beijing scenes, 2004. - P. 46, 47.  
297 Фото старинной гравюры , режим доступа: http://www.chinaya.ru/hramneba.shtml

Рис. 142. Храм Неба в Пекине, алтарь [233, С. 8-9]
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Местность алтарного комплекса обладает природной акустикой. 
Император произносил молитву негромко, но эхо, увеличивая, уносило 
ее в небо. Сам храм имеет три пояса, олицетворяя трехчастность миро-
здания. Концепт комплекса Храма Неба соответствует схеме-архетипу 
сакрального комплекса. 

Таким образом, можно выявить универсальность схемы-
архетипа сакральных комплексов. 

Универсальность схемы-архетипа основана на концептуальной от-
крытости и целостности небесного мировоззрения. Сибирские народы 
и сегодня проводят обряды тенгрианских молений, которые в более 
древние времена проводились хуннами, динлинами, скифами, ариями 
и т. д. Мировоззренческая концепция тенгрианской, небесной тради-
ции, благодаря своей открытости, оказала воздействие на другие ре-
лигиозные системы. Открытость тюркской культуры проявилась в ее 
глубоких связях с соседними культурами. Если с индийской и иран-
ской культурой ее связывали исторические корни в лице арийской пра-
культуры, то для культуры Китая и Дальнего Востока и культуры Сре-
диземноморья, она выступила не только связующим звеном, а в целом, 
консолидирующим ядром для становления древней культуры челове-
чества298. Центральноазиатские караванные пути: Великий шелковый 

298 Аюпов Н. Г. Тенгрианство как открытое мировоззрение- Министерство образования и 
науки Республики Казахстан. – Алматы: КНПУ имени Абая, 2004. – С. 65.

Рис. 144. Комплекс Небесного Храма. 
Старинная картина (режим доступа: 

http://www.chinaya.ru/hramneba.shtml)

Рис. 143. План комплекса 
Небесного Храма в Пекине 

[233, С. 8-9]
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путь, Конный Путь (Золотой Путь), Путь Ладак, Нефритовый Путь, 
Меридианальный Путь обеспечивали не только взаимообогащение ма-
териальных культур через торговлю, но и обмен идеями, становление 
единой духовной культуры человечества299. Потому рудименты небес-
ных обрядов мы видим в истоках традиций маздаизма, индуизма, буд-
дизма, иудаизма, христианства, ислама и т. д. В Сибири, Урале они со-
хранились в древних формах в силу раннего отпочкования отдельных 
родов и их долгосрочной изолированности от южных метрополий. 

Тенгрианство как открытое «небесное» мировоззрение может быть 
определено как онтологическая форма познания, в котором онтологи-
ческому познанию как раз и предшествует онтическое, обеспечиваю-
щее ему не только «творческое», но в большей степени постоянную 
открытость, «раздвижение» горизонта. Именно трансцендентальное 
воображение дает возможность онтического познания Неба и откры-
тость тенгрианства. Способность воображения обеспечивает развер-
тывание онтического познания как движение от Истины и к Истине. 
Например, предельными проявлениями, когда воображение создает 
культурные формы, являются искусство сказительства, слагание на-
родных песенно-стихотворных импровизаций – у казахов айтыс, 
творчество акынов, жырау, якутов – осуохай, творчество олонхосутов, 
хакасов – искусство кайчи и т. д.

Тенгрианство в своей метафизической сути объемлет человеческое. 
Одно из главных понятий-концептов этого «небесного» мировоззре-
ния – это «человечный человек», «человечность», «человеколюбие» 
(адамғершiлiк - казах., киhилии киhи, киhитийии – як. и т. д.) Обычно 
этот концепт воспринимается как аксиологический, раскрывающий 
этику отношений между людьми. Человек должен относиться к друго-
му, как к Человеку, прежде всего. Но это понятие-концепт и онтологич-
но, когда выступает своего рода сущностью бытия. Людей объединяет 
их самость – «человеческое». Оно выступает одновременно и как сущ-
ность бытия. 

В центре метафизики тенгрианства находится идея Неба как Еди-
ного Сущего. Здесь идея не «закрыта» идеями Перводвигателя или 
Первопричины, Единого Творца, Создателя. Здесь можно отметить 

299 Там же.
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очень близкие параллели (порою пересекающиеся) между понятием 
Логоса, берущего свое начало в древнегреческой философии, и по-
нятием Тенгри. «Логос» первоначально – слово, речь, язык; позже, в 
переносном смысле – мысль, понятие, разум, смысл, мировой закон; у 
Гераклита и стоиков – мировой разум, идентичный с безличной, воз-
вышающейся даже над богами закономерностью Вселенной, судьбой. 
Иногда, уже у стоиков, Логос понимается как личность, как Бог. У 
Филона, неоплатоников и гностиков греческая идея логоса сливается 
с представлением о Боге в Ветхом завете; отныне Логос является как 
вечно свойственная Богу сила разума, слово и вечная мысль Бога, как 
другой Бог, посредник между Богом и человеком»300. И у Хайдеггера, 
рассматривающего понятие логоса, можно видеть эти параллели: «И 
поскольку функция логоса лежит в простом давании видеть нечто, в 
допущении внять сущее, логос может значит ум…логос означает осно-
вание … логос получает значение отношения и пропорции»301. Тенгри 
как мысль и слово пронизывает все, у всего есть Тенгри, все имеет 
одну основу и начало, и само едино – Тенгри является основанием и 
началом всего. Идеи метафизики тенгрианства подтверждает и анализ 
мировоззренческих концептов-формул, которые содержатся в древне-
тюркских письменных памятниках. Большая надпись в честь Кюль-
Тегина начинается словами: «Үza kok tanri asra jaguz jir kuluntukda, 
akin ara kisi oglu kulunmus», которые переведены следующим образом: 
«Когда было сотворено (или возникло) вверху голубое небо (и) внизу 
темная (букв. бурая) земля, между ними обоими были сотворены (или: 
возникли) сыны человеческие (т. е. люди)»302. 

Во-первых, основной перевод и перевод в скобках носят совершен-
но разный смысловой характер, в зависимости от принятия которых 
возникают и совершенно разные мировоззренческие конструкции. 

В первом случае, контекст перевода таков, что Тенгри сам высту-
пает как Бог. Как Бог Творец, который сотворил и небо (как природ-
ный феномен), и землю, и человека. Эта традиция была продолже-
на во многих религиозных традициях и наиболее актуализировалась 

300 Философский энциклопедический словарь. – М.:ИНФРА-М, 2000. - С. 247.
301 М. Хайдеггер. Бытие и время/перевод Бибихина В.В. – М., 1997. - С. 34. 
302 Малов С. Е. Памятники древнетюркской письменности. - М.; Л., 1951. -  С. 36.
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в монотеистических религиях откровения семитской культурной  
традиции303. 

Во втором случае, и небо, и земля, и человек «возникают», «вспы-
хивают» сами по себе. Нет Творца, а следовательно, и нет творения. 
Тогда можно говорить о том, что в этом случае присутствует совер-
шенно оригинальное миропонимание древних тюрков. Тенгри не име-
ет начала, не имеет причины, он сам Начало и Причина, он извечен и 
беспричинен, а небо (как природный феномен), земля (природа), чело-
век его «проявления». Возможно ли принципиальное соединение этих 
двух идей? Не являются ли они противоположными? Возможно ли, 
что в древнетюркской традиции присутствовали обе мировоззренче-
ские установки, идеи? Древнетюркская традиция включала в себя обе 
мировоззренческие установки, а потому и носила характер открытого 
мировоззрения, рефлексующего на сложность и многогранность са-
мой реальности304. 

Н. Г. Аюпов считает, что в первом случае Тенгри – это Бог моно-
теистической традиции. Во втором случае – изначально Тенгри по-
нималось как Трансцендентальное Сущее начало и вбирало в себя 
пространство (Космос-Небо), Жизнь (Природа-Жизнь), и Человече-
ское305.

Метафизика тенгрианства преодолевает и физику времени. 
Тенгри сам «являет» Время, он сам конституируется как идея 
Универсума-Времени, и включенность в него человеческого прео-
долевает «ужас» короткой, как миг, человеческой жизни. Человек 
сливается с Универсумом-Временем, проявляется как трансценден-
тальное и надвременное. «Человек рожден, чтобы умереть» - в сво-
ей простоте и непосредственности восприятия «времени-жизни», 
осознание данного концепта преодолевает и Время, и Смерть. Не 
нужно ни ада, ни рая, ни вечного странствия души, ни преодоления 
Колеса жизни. Человек поднимается над жизнью и смертью, над 
временем. 

303 Аюпов Н. Г. Тенгрианство как открытое мировоззрение- Министерство образования и 
науки Республики Казахстан. – Алматы: КНПУ имени Абая, 2004. – С. 33.

304 Там же. С. 34. 
305 Там же.
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Для восточной философской мысли, тюркская фальсафа – это неот-
ъемлемая ее часть306. Триада: номадическая культура - оазисная культу-
ра - и яйлак (hайылык – як., чайлыг – тув.) (смешанная скотоводческая 
и земледельческая культура), составляющая органическое единство 
тюркской культуры, содала единую философскую культуру тюркских 
народов, и это целостное духовное наследие по праву принадлежит 
всем народам Центральной Азии307. 

«Небесное» мировоззрение – тенгрианство как духовное основа-
ние культуры, как традиции и обычаи сохранялось и сохраняется в 
памяти многих народов. Открытость как основополагающий принцип 
тенгрианства предполагает включение, переработку, использование 
всех культурных и мировоззренческих достижений других культур. 
Универсальность оснований этого «небесного» мировоззрения дает 
возможность спокойно входить в общемировое культурное простран-
ство. 

В своей первозданности триада элементов схемы-архетипа сакраль-
ного комплекса, изначально развернутая под открытым небом в «го-
родьбе», демаркирующей сакральный мир от профанного, в ходе его 
эволюции «вписывает», «помещает» всю модель в один из элементов 
схемы – храм, при этом сохраняя атрибуты двух других элементов. При 
этом каждый элемент сакрального комплекса в традиционном испол-
нении дает возможность «узнавать» к какой традиции относятся тот 
или иной комплекс. Т. е. он служит маркером той или иной культурно-
цивилизационной идентичности. Так, в силу открытости и целост-
ности небесное мировоззрение, эволюционируя, сохраняет основные 
концепты и каждый раз перерабатывая и органично вписывая в круг 
своих универсалий новое. 

Открытость и универсальность небесных концептов сакральных 
комплексов проявляются в их пространственной организации, кото-
рая выражается в триаде схемы-архетипа: небо-гора (храм) – небес-
ная лестница (мировой столп) – небесный огонь (алтарь).

306 Там же. С. 38.
307 Там же.
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2.3. Генезис универсальной схемы сакральных 
комплексов

В архитектурном плане кремлей проявляется концепт универсаль-
ной схемы-архетипа сакральных сооружений. 

Кремли России (Приложение 1).
Кремли – огороженные крепости-городища возникли на месте 

древних поселений словенов, кривичей, неревов, булгаров и т.д. Крем-
ли в России сохранились в Ярославле, Костроме, Владимире, Угличе, 
Ростове Великом, Смоленске, Нижнем Новгороде, Казани, Астрахани 
и т. д. Но самым древним из сохранившихся крепостей-городищ счита-
ется Кремль Великого Новгорода, который называют Детинцем. 

Официальной датой основания Великого Новгорода принято счи-
тать 859 год, в 1999 году город отмечал 1140-летие, и к этой годовщине 
ему вернули старинную «приставку» Великий308. Строительство этого 
крепостного сооружения связано с возникновением города на Волхове. 
По одной из гипотез, на месте нынешнего города в пору становления 
древнерусского государства располагалось три поселка. Один из них 
- на правом берегу Волхова - был населен словенами, а в двух других 
- на левом берегу реки - жили кривичи и нерева - угро-финское пле-
мя с берегов реки Нарвы. Об этом свидетельствуют и установившие-
ся с глубокой древности названия районов Новгорода - Словенский, 
Неревский. Поселения их быстро росли, и в X веке была сооружена 
крепость, причем на участке, который до той поры оставался незасе-
ленным. Его не трогали, потому что здесь находилось кладбище, а в 
языческие времена культ предков был чрезвычайно высоко почитаем. 
Наверно, по той же самой причине кладбища служили также местом, 
где собирается совет старейшин или устраивались вечевые сходки309. 

Казанский Кремль прошел в своем многовековом развитии целый 
ряд исторических этапов, всегда оставаясь центром притяжения окру-
жающего края.

Благоприятные природно-географические условия данной мест-
ности издавна привлекали внимание первобытных обитателей края. 

308 Рыбакова. Режим доступа: http://shkolazhizni.ru/archive/0/n-14060/.
309 Филатов Н. Ф. Нижегородский кремль и его застройка // Нижний Новгород. Архитекту-

ра XIV-начала XX века. - Нижний Новгород: РИЦ «Нижегородские новости», 1994. - С.125.



— 220 —

Монография

Кремлевский холм в свое время был с трех сторон окружен водой. 
С востока он был обрамлен цепью озер, впадающих в реку Казанку, 
омывающую холм с севера. Полоса топких болотистых лугов, распо-
ложенных на противоположном берегу Казанки, за которыми тянулись 
дремучие леса, служила дополнительной преградой против нашествия 
врагов с северо-запада. С запада и юго-запада крепость защищал или-
стый Булак310. 

Процесс заселения Кремлевского холма Казани шел с глубокой древ-
ности. Наиболее ранние находки, обнаруженные в Кремле, относятся 
к эпохе мезолита. Такие находки как керамика, обломки сверленного 
боевого топора и др. свидетельствуют об освоении этой местности и 
в эпоху бронзы. В VIII в. на Средней Волге появляются болгарские 
племена, с которыми неразрывно связана дальнейшая история данного 
региона. В IХ-Х вв. в районе вдоль русла р. Казанки идет процесс фор-
мирования оседлых поселений, в том числе и древней Казани. История 
Казани начинается с древнейших укреплений булгарского поселения, 
сооруженных на рубеже Х-ХI вв. и располагавшихся на северной око-
нечности Кремлевского холма311. 

Московский Кремль. Первые поселения на территории Москов-
ского Кремля относятся к бронзовому веку (II тысячелетие до н. э.). 

У современного Архангельского собора было найдено финно-
угорское поселение, относящееся к раннему железному веку (вторая 
половина I тысячелетия до н.э.)312. Первоначально Кремль служил 
укреплением посёлка кривичей, возникшего на Боровицком холме, 
мысе при впадении р. Неглинной в Москву-реку. Первое летописное 
упоминание о Москве относится к 1147 году. В 1156 году на террито-
рии современного Кремля были построены первые укрепления общей 
протяжённостью около 850 метров и площадью около 3 га. Укрепление 
было окружено рвом шириной 16-18 м и глубиной не менее 5 м. Земля-
ной вал по ширине был около 14,5 м и 7 м по высоте. Для тех времён 
это была типичная средняя русская крепость. Вал был укреплён дубо-
выми брусьями, скреплявшимися на польский манер. В 1238 году во 

310 Казанский кремль, режим доступа:  http://kazan-kremlin.ru/kremlin/history/
311 Там же.
312 Официальный сайт ФГУК «Государственный историко-культурный музей-заповедник 

«Московский Кремль». Электрон. ресурс. Режим доступа: / http://kreml.ru/
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время монголо-татарского нашествия Кремль был разрушен. С 1264 
года являлся резиденцией князей Москвы. В 1339 году построены сте-
ны и башни из дуба. В Кремле находилась самая древняя московская 
церковь – Собор Спаса на Бору, или собор Спас-Преображения «что 
на Бору», построенный к 1330 году, к тысячелетию Константинополя. 
Храм был уничтожен в 1933 году313. 

Астраханский кремль - памятник русского военно-инженерного 
искусства и архитектуры второй половины XVI века.

Одной из важнейших политических задач Ивана IV была борьба с 
татарскими ханствами в Поволжье, борьба за присоединение Среднего 
и Нижнего Поволжья к Русскому государству. В результате завоевания 
Казани (1552 г.) произошло присоединение Астрахани (1556 г.). Рус-
ское государство овладело Волгой на всем ее протяжении и получило 
выход в Каспийское море. В 1558 году на левом берегу Волги была 
основана современная Астрахань. На высоком бугре, называвшемся 
Заячьим, или Долгим, была построена первая деревянная крепость314. 

Этимология слова кремль объясняется в основном от кремъ «кре-
пость», того же корня, но с перегласовкой о/е, что и кромка, кроме, 
укромный. Кремль буквально – «ограниченная, обнесенная (стенами) 
часть города» и, значит, «город в городе»315. Обосновывается понятие 
«городьбы» - тюрко-монгольских курее, хурээ, или курее-хаhаа, курее-
хошоо, хурээ-хазаа, славянских курень и т.д., истоки которых ведут в 
незапамятные времена к долинам могучих горных систем Централь-
ной Азии – Гималаев. 

Происхождение слова «кремль» лингвистами объясняется по-
разному. А. М. Тюрин в рамках Новой Хронологии А.Т. Фоменко и  
Г.В. Носовского, а также из свидетельств (Идес, 1967) о Великой 
Китайской Стене рассмотрел этимологию слов кремль и каракорум. 
Результаты исследования сформулированы в виде трех коротких 
словарных статей. Наряду с другими, в этой работе выясняется два 
обозначения слов кремль и крым. Название полуострова А.М. Тюрин 

313 Официальный сайт ФГУК «Государственный историко-культурный музей-заповедник 
«Московский Кремль». Электрон. ресурс. Режим доступа: / http://kreml.ru/

314 Официальный сайт  Успенского кафедрального собора.  Астрахань. Режим доступа: 
http://astrsobor.ru/

315 Этимологический словарь. Режим доступа: http://slovari.yandex.ru.
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выводит от названия местности Крым, расположенного в его восточ-
ной части. Сегодня это Старый Крым. Учитывая, что существительное 
кыр означает возвышенность, холм естественного происхождения, то 
можно предположить, что город Крым возник возле холма, где, в свою 
очередь, была возведена «городьба» сакрального комплекса небес-
ных молений и проведен обряд освещения этого места. В. М. Тюрин в 
рамках своего исследования разбирает этимологию слова Каракорум.  
В словаре Брокгауза и Ефрона сообщается, что «Каракорум - имя, ко-
торым назывались два города, существовавшие в разное время и раз-
ных местах в Монголии; один, в VIII в., был столицей степного Уй-
гурского царства, другой, в XIII в. - столицей степной Монгольской 
монархии. То же имя, по одному известию, прилагалось к высоким 
горам в вершинах Орхона, т. е. к Хангайскому хребту. Автор поясня-
ет, что по-тюркски кара - черный, корум - каменная осыпь. При этом, 
другое значение слово кара, хара автор не приводит, а оно имеет клю-
чевое значение, кара, хара имеет второе сакральное значение – на-
стоящее, изначальное, ритуально чистое. Например, в бурятском диа-
лекте прилагательное хара - «чёрная» применительно к воде означает 
«чистая»316, на якутском также хара уута - вторая волна паводка «на-
стоящая вода», киhи хара буол означает «стань настоящим человеком», 
хара сарсыардаттан - «с самого утра» и т.д.

Другое значение «qara» - большой, огромный, Великий (Кара-
денгиз: не черное, но Большое море, в отличие от меньших – Мрамор-
ного, Каспия, Арала, просто Тенгиза в Западном Казахстане). 

Корум, хорум, сведенные к единому денотату разные тюркские лек-
семы:

- Qoru (qüru) – огораживать, основывать, откуда qorum – основа-
ние, основа, фонд; 

- Kiru («к» не гортанно-заднеязычное, «i» мягкое, сильно редуци-
руемое) – входить, откуда kirem – вхожу, с суффиксом качества -lu или 
-le: kiremlu – место, куда можно войти, т. е. убежище. 

Он делает предположение, которое настоящая работа лишь уточня-
ет и дополняет, что словом кремль и производными от него словами, 
в том числе и с искаженным звучанием, обозначали природные объ-

316 Хара-Мурин, режим доступа: http://ru.wikipedia.org/wiki/Хара-Мурин.
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екты – убежище, предгорная долина, защищенная вкруговую горны-
ми пиками. Архетип-схема сакрального пространства: гора - пещера 
– долина. Соответственно и построенная по этому принципу городьба 
сакральных комплексов впоследствии становится убежищем, оборо-
нительной крепостью. Известны три природных объекта, в названии 
которых присутствует слово корум:

- Каракорум (монг. Хархорин, в средневековье Хар Хорум) - столи-
ца Монгольской империи в 1220-1260 годах. В настоящее время – го-
род, центр сомона Хархорин Увэр-Хангайского аймака. Название вос-
ходит к тюркскому топониму окрестных гор Каракорум (букв. черные 
камни, нагромождение черных камней)317. Интересно, что Джувейни 
в Та’рих-и джахангушай, а вслед за ним Рашид ад-Дин в Джами ат-
таварих, повествуя о монгольском вторжении в Хорезм, упоминают о 
местности Каракорум в низовьях Сырдарьи близ Дженда - месте оби-
тания канглы - тюркского родо-племенного объединения318. 

- Ак-корум. На правом берегу Чулышмана, вблизи его места впа-
дения в Телецкое озеро, находится урочище Аккурум (Ак-Корум), на-
звание которого переводится как «Белая осыпь». Обычно «курумами» 
называют скопления крупных глыб и обломков прочных скальных по-
род, образующихся в результате выветривания на пологих склонах и у 
их подножий319. 

- Каракорум - горная система центральной (нагорной) Азии, одна 
из высочайших на Земном шаре. Находится на северо-востоке от за-
падной цепи Гималаев. С юга Каракорум отделяется от Гималаев до-
линами рек Инд и Шайок, с востока отделяется от Тибета долинами 
рек Шайок и Раскемдарьи, с севера Каракорум отделяется от Куньлуня 
долиной Раскемдарьи и от Памира - долинами Ташкургана и Вахан-
дары, а с запада Каракорум отделяется от Гиндукуша долиной реки 
Карамбар. Таким образом, Каракорум со всех сторон окружен бело-
снежными горами: Гималаями, Тибетским нагорьем, Куньлунем, Па-
миром и Гиндукушем320. 

317 Каракорум. Режим доступа: http://ru.wikipedia.org/wiki/Каракорум (город).
318 Ткачев В. Н. Каракорум в XIII веке // Mongolica: Памяти академика Б. Я. Владимирцова 

(1884—1931). - М.: Наука, 1986. - С. 219-231.
319 Каракорум, режим доступа: http://www.turistka.ru/altai/info.php.
320 Каракорум, режим доступа: http://wiki.risk.ru/index.php /Каракорум.
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То, что с другой стороны этого слова хара, кара – огоромный, гро-
мадный можно отметить соответствие названию Каракорум геогра-
фического района, окруженного сияющими белизной вечных снегов 
громадами Гималаев. Гималаи сформировались в результате столкно-
вения тектонических плит - «налезания» Евразийской плиты на Ин-
дийскую321. 

Это сакральный центр мировых религий – буддизма, индуизма, зо-
роастризма и др. Тут можно напомнить, что в зороастрийской тради-
ции сохранился миф: как при создании мира возникла и поднималась 
великая гора Хара. Она росла в течение 800 лет, за первые 200 лет она 
достигла звезд, за следующие 200 – луны, затем за 200 лет поднялась 
до солнца и, наконец, до бесконечного света. Представление о горах 
Хары (или Харайти) и их главной вершине Хукайрья, которое отрази-
лось в авестийском гимне Рашну – одному из богов зороастрийского 
пантеона: «Когда ты, о праведный Рашну, пребываешь на светящейся 
Высокой Харе... на великолепной золотой горе Хукайрья, с которой ни-
спадают могучие незапятнанные воды Ардви...». Т. е. с белоснежной 
вершины великой горы Хара стекают первозданные, чистые (т.е. хара) 
воды. Отсюда, вероятней всего, второе сакральное значение слово хара. 
Тогда объяснимо, почему ограда, изгородь сакрального комплекса, 
территории, называется каракорум или кара (хара) корум - иначальная 
сакральная обитель. У алтайцев, хакасов, саха-якутов и других тюрко-
монгольских народов Сибири эти комплексы так и называются курее, 
кюре и означают огороженное убежище, пространство. С аффиксом 
принадлежности I лица единственного числа - курем, кюрем 

Слово эль/иль Махмуд Кашгари переводит как государство, адми-
нистративная единица322. Понимания термина эль/иль как «государ-
ство, народ» придерживались И. Н. Берёзин, В. В. Радлов, В. В. Бар-
тольд, П. М. Мелиоранский, В.Томсен и Ф. Хирт. Отсюда и объяснение 
значения слова кремль: күрүөм + иль = күрүөмиль, кремль - «обитель 
моего народа». 

На картине якутского художника, этнографа М. М. Носова «Якут-
ская крепость» якутское курее, күрүө (рис. 145 ) огорожена как кремль 

321 Тектоника плит, режим доступа: /http://elementy.ru/trefil/
322 Махмуд ал-Кашгари.  Диван Лугат ат-Турк. -  Алматы: Дайк-Пресс, 2005. - 1292 с.
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на картине А. М. Васнецова «Строительство деревянных стен Кремля 
в ХII веке»323 (рис. 146). 

Истоки «городьбы» - тюрко-монгольских курее, хурээ, или курее-
хаhаа, курее-хошоо, хурээ-хазаа, славянских курень и т. д. ведут в не-
запамятные времена к долинам могучих Гималайского Каракорума, 

323 Васнецов. Электрон. ресурс, режим доступа: /www.bg-gallery.ru/

Рис. 145. Носов М.М. 
Якутская крепость 

[223, С. 187]

Рис. 146. Васнецов А.М. 
Строительство 

деревянных стен Кремля 
в ХII веке [238]



— 226 —

Монография

Тибетского Нагорья. В этой связи интересно небесное мировоззрение 
древнего народа этого района – бонцев из Шаншуна. 

Тибетские сведения о времени появления бонской религии в Ти-
бете совпадают с тем, что известно из других источников о распро-
странении иранской культуры среди племен Северного Тибета. Прово-
дниками этой культуры были иранские племена, известные под общим 
названием юе-чжи . Б. И. Кузнецов пишет, что «название юе-чжи324 
сохранили для нас китайские хроники, и оно представляет собой ки-
тайскую транскрипцию названия народа, причем весьма приблизи-
тельную. Юе-чжи – это современное китайское произношение двух 
китайских знаков, начертание которых совершенно не изменилось за 
две тысячи лет. Во времена же самих юе-чжи эти китайские знаки про-
износились приблизительно как го-ти – это транскрипция названия 
Гау, которая является древним названием Согдианы. Таким образом, 
го-ти означает то же самое, что и согдийцы»325. По данным археоло-
гии, юе-чжиские захоронения на Алтае в районе Пазырыка датируются 
С.И. Руденко V-нач. IV в. до н. э. Вскоре после указанного периода они 
исчезают с горного Алтая. В результате раскопок было установлено, 
что большинство похороненных – люди европеидного типа Средне-
азиатского междуречья (Согдианы)326. По данным китайских хроник, 
юе-чжи говорили на одном из восточно-иранских диалектов, и нако-
нец, последний довод Б. И. Кузнецова: «Тибетцы получили иранскую 
культуру от юе-чжи (согдийцев), но в литературном памятнике, по-
лученном от иранцев, в «Биографии Шенраба» просогдийская направ-
ленность вне всяких сомнений. Согласно китайским источникам, пер-
воначально юе-чжи занимали районы севернее Тибета, юго-западнее 
пустыни Алашань, где они появились в эпоху борющихся царств (403-
221 гг. до н. э.), что совпадает хронологически с их исчезновением с 
территории горного Алтая. Затем, во II в. до н. э., под натиском хунну 
наиболее сильные и многочисленные племена юе-чжи двинулись на 
запад, в Среднюю Азию, тогда как слабые и малочисленные (малые 
юе-чжи) были вынуждены перекочевать в Южные горы, т. е. в районы, 

324 Кузнецов Б. И. Бон и маздаизм. - СПб: Евразия, 2001. - С. 150.
325 Там же.
326 Там же.
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расположенные к северу от озера Хухунор. Там они стали соседями 
тибетских племен кянов, с которыми нашли общий язык, вступили с 
ними в брачные союзы. Процесс смешивания согдийцев с местными 
тибетскими племенами происходил весьма быстрыми темпами. В 
дальнейшем эти согдийцы (малые юе-чжи) навсегда исчезают из поля 
зрения китайских историков и больше в исторических сочинениях не 
упоминаются. Но культура, перенесенная согдийцами на новую почву, 
не только умерла, но с этого времени начала свою вторую жизнь»327. 
Эта культура и дала импульс формированию тибетской религии бон, 
которая позднее предстала как синкретизм на основе митраизма и 
местных тибетских верований и культов богов. 

Л. Н. Гумилев в работе «Древний Тибет» описывает, как в китай-
ских хрониках описываются бонские священнодействия. «…В них го-
ворится, что каждый год на царском кладбище среди специально по-
саженных деревьев собираются царь и сановники для произнесения 
малой клятвы. Жертвенным животным – баранам, собакам и обезьянам 
– ломают ноги, потрошат (живьем) и разрубают на куски, а жрец про-
износит перед духами земли, гор, рек, солнца, луны и звезд следую-
щую молитву: «Кто изменится в мыслях и будет питать злоумышление 
и непостоянство, да истребят их духи, сих скотов». Далее в хрониках 
сообщается, что раз в три года совершается великая клятва. Ночью на 
жертвенник ставят разные яства и закладывают лошадей, рогатый скот 
и ослов. В заклинании говорят: «Надлежит вам единодушно и все-
ми силами охранять мой дом. Духи неба и земли ведают вашими по-
мышлениями. Кто изменит сей клятве, да будет тот изрублен, подобно 
жертвенным животным»328. 

Из этих и других описаний видна идентичность традиций древних 
шаншунцев и сибирских тюрко-монголов огораживать сакральный 
комплекс посадкой вкруговую молодых саженцев, ломать жертвенным 
животным ноги, живьем распарывать им брюхо, обрывать аорты. Как 
и древние обитатели Саяно-Алтая, бонцы большие небесные моления 
устраивали раз в три года, где, обращаясь к Небу, производили магиче-
ские действия, произносили молитвы и клятвы. 

327 Там же.
328 Гумилев Л. Н. Древний Тибет. – М.: Изд. «ДИ-ДИК», 1996. – С. 35.
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Л. Н. Гумилев, как и Б. И. Кузнецов, считает, что основатель бон-
ской религии, Шенраб из Шаншуна - выходец племени арийского про-
исхождения. Первым предшественником Шенраба был в отдаленные 
времена Тогйал Екхен, проповедовавший учение живым существам, 
мучимых гордыней, страхом, гневом, завистью, темнотой ума, и кото-
рых, в свою очередь, могут подавить бонские боги – бог-жрец Белый 
свет и др.329

Согласно бонской космологии, мир устроен из трех сфер: небес-
ной области богов, земной - людей и нижней – водяных духов. Ми-
стическое дерево прорастает сквозь три вселенные и является путем, 
по которому миры соотносятся между собой330. Основатель бона Шен-
раб считается эманацией света, его божеством покровителем является 
«Белый свет». По одной из бонских версий, в мире, в котором не было 
ни формы, ни реальности, появился чудесный человек между бытием 
и небытием, который стал называться «Сотворенный владыка сущего». 
Этот белый человек окружен светом, дает тепло солнцу, приказывает 
звездам, дает законы и т.п.331 Наукой установлена близость учений ми-
траизма и бона. Культ Митры пережил длинную эволюцию. Древний 
Митра, гений небесного света, почитался наравне с Ахурамаздой332. На 
многих барельефах Митра закалывает быка или барана, что указывает 
на связь культа с жертвоприношениями, но главные культовые действа 
совершались тайно. Согласно основному тезису митраизма, Небо вме-
сте с супругой Землей правит всеми другими богами, порожденными 
основным двуединым божеством333. Этот культ находим у тибетцев и 
монголов до принятия ими буддизма334. 

Восточный митраизм, сохранивший архаичные черты, не сделался, 
подобно западному, религией победы или военного успеха, а остался 
учением борьбы за правду и верность. Он не превратился в «Непо-
бедимое солнце», а сохранил свою космическую природу, где солн-
це было только «глаз Митры», а сам он божество-жрец «Белый свет». 

329 Там же.
330 Francke A. H. A histori of  Western Tibet, L.,1907 - P. 53.
331 Stein R. A. La civilization tibetaine - P. 209.
332 Беттани и Дуглас. Великие религии востока. - М., 1899. – C. 293.
333 Cumont F. Les misteres de Mitra, Bruxelles, 1913 P. 110-111.
334 Гумилев Л. Н. Древний Тибет. – М.: Изд. «ДИ-ДИК», 1996. – С. 285.
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Врагом восточного Митры, как и бонского «Белого света», были ложь, 
обман и предательство, причем под последним понималось злоупотре-
бление доверием. Именно эта догматическая и одновременно психоло-
гическая черта роднит митраизм с религией бон и ответвлениями бона 
у древних монголов335.

Единобожие древних тюрко-монголов описывали Вильгельм Ру-
брук, П. Карпини, Рашид-ад-Дин и др. Но самые драгоценные сведе-
ния о наличии у древних монголов культа верховного бога мы берем из 
«Сокровенного сказания». Там бог называется «Вечное Небо». Мон-
голы различали материальное «голубое» небо от духовного «Вечного 
Неба»336. 

Л. Н. Гумилев, ссылаясь на сведения Рашид-ад-дина о монотеи-
стическом богопочитании древних монголов и текст молитвы Чингис-
хана, когда он молился на вершине холма, повесив на шею пояс, развя-
зав завязки плаща и пав на колени: «О предвечный Господь, ты знаешь 
и ведаешь, что Алтан-хан начал вражду… Я есьм ищущий за кровь 
возмездия и мщения. Если знаешь, что возмездие мое правое, ниспош-
ли свыше мне силу и победоносность и повели мое правое, чтобы мне 
помогали ангелы, люди, пери и дивы», говорит, что эти слова могли бы 
показаться традиционными мусульманскими обращениями к Аллаху, 
но имя Аллаха нигде не упоминается, везде стоит персидское слово 
«Худó»337.

Т. е. древние монголы при совершении небесных молений, а имен-
но фрагмент этого обряда в исполнении Чингис-ханом описывается 
Рашид-ад-дином, обращались к своему богу - Вечному Небу (Тенгри) 
или Худаю. Так в более древние времена обращались общие предки, 
и в современности так обращаются хакасы, алтайцы, тувинцы и т. д. 
Видимо, идеи обрядов молений Небесному Свету на вершинах холмов 
в огороженных горными пиками долинах родились в те времена, когда 
общие протопредки современных народов Сибири, Урала проживали 
в районах гималайского Каракорума.

335 Гумилев Л. Н. Древнемонгольская религия / Доклад географ. общества СССР. Вып. 5, 
Л., 1968, С. 31-39.

336 Банзаров Д. Черная вера, или шаманство у монголов. Собрание сочинений. Издание 2-2, 
дополненное. - Улан-Удэ: Изд-во БНЦ СО РАН, 1997. -  С. 6.

337 Гумилев Л. Н. Древний Тибет. -  М.: Изд. «ДИ-ДИК», 1996. – С. 293.
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Особое отношение к лучам солнца у пращуров тюрко-монголов 
было выработано во времена их вынужденного заточения в тайной 
высокогорной долине Ургене кун, Оргено кон338, и название которой 
якутская эпическая традиция сохранила как долина Кун Оркен339, что в 
переводе означает долина Луча Солнца. Топонимы, гидронимы, ойко-
нимы как вариации Ургене Кун имеются в Туркменистане, Туве, Мон-
голии и т. д. Долина Сват в современном Пакистане по-тибетски назы-
вается Ургьен, Оргьен, на санскрите Уддияна, Удаян. Данной работой 
предполагается, что она и есть та самая изначальная родина-долина. 
Эти предположения подкрепляются выводами Н. Г. Аюпова, который 
считал, что «исследователи, рассматривающие единство центрально-
азиатской культуры в древности как арийской культуры, находятся 
на правильном пути» и, что «арийская культура, как культура пред-
ставителей индоевропейской расы («белой расы»), по данным разных 
наук, впоследствии видимо, разделились на три ветви: протиранскую, 
протоведийскую (ариоведийскую) и прототюркскую, которые и в на-
стоящее время составляют основное глубинное ядро центрально-ази-
атской культуры»340. 

Согласно Сюан Цзану, Уддияна, Удаяна или Удаян – это классиче-
ская страна колдовства в районе современных границ Тибета, Индии 
и Пакистан (совр. Пешавар)341. Слово уддияна на санскрите означает 
«подниматься» или «взлетать»342. Из этой страны происходят и дакини 
– женские божества-сущности буддийской традиции, в переводе Лха-
лунгпы – пробужденные женщины343. Возможно, эти «летающие и 
пробужденные» женщины дакини и есть удаганы тюрко-монгольской 

338 Henry H. Howorth. The factitious genealogies of the Mongol rulers // JOURNAL of the 
ROYAL ASIATIC SOCIETY, July, 1908 – P. 657- 662.

339 Эргис Г. У. Олонхо К. Г. Оросина «Нюргун Боотур Стремительный». Вып. 1. -  Якутск: 
Госиздат  ЯАССР, 1947.

340 Аюпов Н. Г. Тенгрианство как открытое мировоззрение/ Диссертация на соискание уче-
ной степени доктора философских наук . Министерство образования и науки Республики 
Казахстан. – Алматы: КНПУ имени Абая, 2004. С. 62.

341 Указатель понятий. Теософский словарь, режим доступа: http://www.kuchaknig.ru/show;  
http://dic.academic.ru/dic.nsf/relig/3229. 

342 http://classicyoga.spb.ru/textbook/bandhas
343 Шо Миранда. Страстное просветление: женщины в тантрическом буддизме. - Москва: 

ООО “Добрая книга”, 2001. – С. 311.
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традиции. Как известно, удаҕан, удаhан, удакан, удаган, удган, отгон 
(тюрк.-монг.) происходят от слова огонь (уот, от), и они также обла-
дают способностью «летать», «ясновидеть», «чародействовать» и т. д. 

Как и другие, Миранда Шо располагает страну Уддиян, Удаян или 
Оргьен, Ургьен в долине реки Сват – «местоположение Уддияны [име-
ются различные чтения: Оддияна (Oddiyana), Удьяна (Udyana), Оргьен 
(O-rgyan), Ургьен (U-rgyan)] является предметом дискуссий. Но более 
вероятным представляется, судя по тому, куда вели пути китайских и 
тибетских паломников, что имеется ввиду долина Сват»344. 

В архаическом пласте якутского эпоса олонхо, описывающем ми-
фологическое время матриархата, когда «процветал» женский культ 
удакан, удаган, удаҕан, удаhан – жриц и волшебниц, прилетающих в 
средний мир, т. е. в расположенную ниже течения в среднюю долину с 
более верхней в виде белоснежных стерхов. И слово удаҕан, возмож-
но, означало тотемное имя материнского рода, или племени, соответ-
ственно названию местности их проживания. Возможно, в древности 
какая-то ветвь прапредков современных тюрко-монголов происходила 
из местности Удаҕан, сохранившей свое название в буддистской ли-
тературе как Удаян. В олонхо изначальная родина героев – верхние 
земли, где зимуют стерхи. Как известно, западносибирские стерхи 
мигрируют на зимовку через Северный Казахстан, Среднюю Азию и 
зимуют в районах Афганистана, Пакистана, Северной Индии. Инди-
ра Ганди специально для зимовки сибирского «гастролера» – стерха 
основала национальный парк Кеоладео (Keoladeo National Park) на 
северо-западе Индии, в округе Бхаратпур штата Раджастхан. В якут-
ской традиции одно из названий южной страны прапредков саха из-
вестно как долина Кыаладыкы, где танцуют вприпрыжку на одной 
ноге стерхи. Названия долин Кеаладео и Кыаладыкы созвучны, и там 
и там танцуют свои брачные танцы редкие сибирские белые журавли 
- стерхи. Можно констатировать созвучность названий Ургьен и Оркен 
и проживание в них «летающих» дакинь и удакан.

Эти соответствия наводят на определенные выводы и согласуют-
ся с замечанием Анны Марии фон Габен, данном в одном из ее тру-
дов: «Лишь в нескольких немногочисленных, еше не опубликованных 

344 Там же. С.310.
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фрагментах, древнетюркский язык зафиксирован письмом происшед-
шем из тибетского < >. Система вокализации аналогична такой же си-
стеме брахми, лишь ï выражается через i, а i же – через iy»345. Как счи-
тает татарский тюрколог Хэлиф Р. Курбатов: «Хотя из этих слов Анны 
Марии фон Габен невозможно установить, о какой письменности идет 
речь, по моему мнению, тюркская руническая письменность возникла 
в Центральной Азии, а именно на территории современного Тибета.  
В подтверждении приведем рунику, обнаруженную экспедицией рос-
сийских ученых, а именно доцентом Якутского государственного уни-
верситета Левиным Г. Г.»346.

В тибетских источниках страна Удьяна, Уддияна, Удаян называется 
Ургьен и располагается к западу от Уя (Центрального Тибета) в Свате. 

Б. И. Кузнецов пишет, что «в VIII в. в Тибет прибывает Падмасамб-
хава, проповедник буддизма, из небольшого княжества Уддияна, рас-
положенного в долине Сват между территорией современного Афгани-
стана и Индии, и что в этом районе тесно соприкасались друг с другом 
буддизм, индийские культы и культы иранского происхождения»347. 
Как видно, соприкосновение культов в долине Сват имеет более древ-
нюю историю. Вывод Б. И. Кузнецова: «В бонской религии, несмотря 
на метаморфозы этой веры, сохранились древние традиции, уходя-
щие своими корнями вглубь древней Персии, и трактаты персидского 
происхождения»348. 

Родиной согдийцев традиционно определяется Средняя Азия, но 
Л. С. Клейн отмечает: «В Средней Азии также нет смысла помещать 
прародину древних иранцев хотя бы потому, что в Авесте бобер счита-
ется священным животным, культовым животным богини Ардвисуры-
Анахиты. В Авесте она описывается как одетая в шубу из 30 шкур 
самок бобра, «четырежды родивших, когда они шерстистей, когда их 
гуще мех...» (Ардвисур-яшт,129). Вендидад (фархад 14) под страхом 
тяжкого наказания запрещает убивать самцов бобра. Ареал бобра – 

345 Gaben A. Von. Altt_krische Schreibekultur und Druckerei // FhJF. – 1964. – J. II. – S/ - 171-
191 // Сб.: Зарубежная тюркология. – С. 182.

346 Курбатов Х. Несколько слов о тюркской рунической письменности // Сб.: В поисках 
прародины… - М.: Стерх, 2003. – С. 200.

347 Б. И. Кузнецов. Бон и маздаизм. СПб:Евразия, 2001. – С. 154. 
348 Там же. С. 156.
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зона лиственных лесов, он водился на поймах Волги, есть сведения 
и о его обитании в Иране и Турции, но не в Средней Азии (Сафронов 
1984: 53 – 54)»349. 

Но ведь бобер водится и в Синьцзян-Уйгурии, Тибете, Монголии, 
Сибири. Традиционная женская шуба сибирских тюркских женщин – 
якуток, хакасок, подбивается изнутри мехом рыси, белки, соболя и т. 
д. Снаружи богато украшается бобровыми вставками, что описывается 
и в героических эпосах. 

Например, в олонхо Г. У. Оросина «Ньургун Боотур Стремитель-
ный» женщина-благопожелательница, проводящая обряд небесного 
моления, одета в шубу, подбитую изнутри рысью, снаружи бобровыми 
вставками, поверх которой надеты серебряные нагрудно-наспинные 
украшения:

<…И увидел он 
начавшую стареть почтенную женщину-матушку,
дородную с выпяченным животом; 
была она словно кобылица, вскормленная на снегу, длинноволосая 

и полная, 
подобно кобылице, вскормленной в долине	 с украшениями илин-

кэлин кэбисэр,
с рысьей дохой нараспашку,
с бобровыми украшениями стояла, 
одевшая набекрень 
шапку из чернобурой лисы
с наушниками и рогами…> 350

М. З. Закиев излагает в работе «Происхождение тюрков и татар» 
факты, доказывающие наличие тесной связи Древнего Хорезма с пред-
ками булгар, предков татар, проживавших в Западной Сибири, Урало-
Поволжье, на Северном Кавказе, в Северном Причерноморье, а также 
приводит предположение дунайско-болгарских ученых о прародине 
древних булгар в районе Памира и Хиндукуша: «Петр Добрев из Бол-
гарской Академии Наук после тщательных исследований этого вопро-

349 Клейн Л. С. Древние миграции и происхождение  индоевропейских народов. СПб:, 2007. 
– С. 22. 

350 Эргис Г. У. Олонхо К. Г. Оросина «Нюргун Боотур Стремительный». Вып. 1. -  Якутск: 
Госиздат  ЯАССР, 1947. – С.165, 167.
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са пришел к выводу, что прародиной древних болгар (булгар) были не 
Алтай, не Монголия, не Кавказ, не Туркестан, а Памир и Хиндукуш. 
По физической внешности древние болгары напоминают памиро-
ферганский расовый тип, возникший в самой цивилизованной части 
южной Средней Азии. По данным Петра Добрева, на географической 
карте, приложенной к армянской географии – «Ашхарацуйцу», издан-
ной недавно академиком С. Еремяном, болгары расположены точно 
там, где западные цепи горы Имеон встречаются с северными цепями 
Зеравшанского хребта Памира. В хорошо известном латинском ано-
нимном хронографе 345 г. имя древних болгар употребляется для обо-
значения древних бактрийцев, населявших территорию вблизи Пами-
ра и Хиндукуша. Это указывает на то, что составители этого раннего 
исторического источника причисляли болгар к народам, населявшим 
территорию между Персией и Туркестаном. Согдийцы называли их 
болгар, арабы – булгар, таджики – фалгар или палхар. О них упоми-
нают и индийские источники, продолжает П. Добрев. Согласно визан-
тийскому историку Агатиусу, вокруг горы Имеон обитали кутригурцы, 
утигурцы и вуругундцы (предположительно: уногундурцы). Согласно 
Симокатте, в той же местности был расположен оногурский город Ба-
кат. Эта же местность является прародиной и племени коцагиров (ка-
саг-эр ‘белых саков’ - М.З.). В районе Памира болгары основали два 
древних и знаменитых государства: Балгар и Балхара»351. 

В силу наличия даже этих фактов, можно предполагать наличие об-
щих корней древнейших религиозных воззрений прапредков народов 
Сибири, Урала и прилегающих территорий с бонцами, уддиянцами с 
долины реки Сват, где существовала гандхарская культура, связанная 
с древнейшими перемещениями индоарийцев. Река Сват упоминается 
в Риг-Веде (Мандала 8|8.19.37) под названием «Сувасту». К тому вре-
мени Сват был населён уже как минимум в течение двух тысячелетий 
и был известен в древние времена под названием Удьяна. Первые оби-
татели жили в городах с хорошей планировкой352.

Их воззрения и культура на тысячелетия старше пророка Мани. 
Еще задолго до учения манихеев они привели с собой в Сибирь уни-

351 Закиев М. З. Происхождение тюрков и татар. - Москва: Инсан, 2002. -  496 с.
352 Река Сват, режим доступа: http://ru.wikipedia.org/wiki
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версальный концепт схемы-архетипа небесных сакральных комплек-
сов и культуру обустройства круговых поселений и городов. 

Известно, что в древних эпической и мифологической традици-
ях народов Индии и Ирана содержатся сведения о северной стране. 
Сегодня многие специалисты считают, что это Урало-Сибирь России.  
В «Махабхарате» сообщается, что между горами Меру и Северным 
океаном располагалась «страна блаженных, счастливых людей» (ги-
пербореев античных авторов)353.

По «Авесте», священные горы севера назывались Хара Березайти 
(Высокая Хара). На Харе якобы творец Вселенной Ахурамазда воздвиг 
дворец для великого бога Митры, а для бога Сраоша был сооружен ты-
сячеколонный дом. Вокруг этой обители священных божеств арийские 
первогерои и земные цари совершали свои жертвоприношения. Это и 
есть «центр земли»354. Многие исследователи склоняются к предполо-
жению, что эпические повествования древних индоиранцев и греков о 
горах Меру, Хара или Рипы подразумевают северный Уральский хре-
бет. И считают, что эта «счастливая страна» – родина древних ариев 
– действительно находилась на сибирских склонах Уральских гор в 
долинах рек Урала и Тобола, т.е. в области существования древнейших 
первогородов Сибири в середине II тыс. до н. э. 

При этом материалы эпических и мифологических повествований 
сибирских народов как источники не рассматриваются. Между тем 
сравнение памятников этих эпических традиций может дать многое. 
Их материалы показывают как раз наоборот, что «страна блаженных, 
счастливых людей между горами Меру и Северным океаном» и «центр 
земли» находятся у южного подножия северных гор Индии, Пакистана, 
Афганистана – Гималаев и Гиндикуша со стороны Тибетского плато 
и Таримского бассейна. Это может быть тибетская долина Ол-мо-лун, 
или как сокращенно произносят сами тибетцы Омолюн, длинная до-
лина древней страны Шаншун, где бонские жрецы в дни солнцестоя-
ний и равноденствий проводили под горой Кайлас небесные моления, 
разжигали небесный огонь на алтарях. Рудименты этих молений до 
сих пор сохранились в обрядах национального праздника тибетцев - 

353 Махабхарата. Режим доступа: http://worldepos.ru
354 Хара Березайти. Авеста. Режим доступа: http://ru.wikipedia.org/wiki/Хара Березайти.
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праздника кислого молока. По тибетским преданиям, шаншунцы ушли 
на север, у них были свои язык, письмена и небесные моления. 

Здесь можно напомнить, что в более архаичном пласте якутского 
эпоса олонхо описывается южная прародина - длинная долина-алаас, 
окруженная высокими снежными горами, где всегда лето. Возможно, 
именно в районе Кайласа и находилась эта страна-долина, где про-
водились обряды небесных молений ысыах, о котором остались вос-
поминания как «жизнь в Омоллоне, Омолуне, счастливые и веселые 
ысыахи Дьэргэстэй» и т. д. 

Наряду с другими факторами, тождество значений и созвучие фе-
номенов аар айыы и арйайи, общеарийского обожествляемого поня-
тия как ari̯aman - (др.-инд. aryaman-, авест. airyaman-) – Арьяман, букв. 
«арийство», божество дружбы, гостеприимства и свадьбы древних 
ариев, и Аар Айыы, якутского общеродового божества обрядовых не-
бесных праздников Ысыах, проводимых в период сезонных переходов 
на летники, зимники, и свадьбы Уруу Ысыах, может объясниться на-
личием общих арийских прапредков тюрко-монголов и пребыванием 
их в районах северо-западных Гималаев. 

Как отмечает У. П. Бичелдей, «этноконфессиональная традиция 
тюрко-монгольского тэнгрианства представляет собой одну из важных 
составляющих локально-региональных, культурно-исторических ва-
риаций единой арийско-туранской «небесно-солнечной» религии, поя-
вившейся в горно-таежной зоне Южной Сибири и Приуралья на осно-
ве космологической системы аборигенных этносов, в которой культ 
гор, наряду с культом неба играл исключительно важное место»355. 

Основной вывод работ историков и лингвистов, произведенный на 
сравнительно-историческом сопоставлении археологических мате-
риалов, в т. ч. радиальных комплексов городищ Урало-Сибири, Цен-
тральной Азии, Передней Азии (Синташта, Аркаим, Дашлы-3, Демир-
чиуюк, Роджем Хири и т. д.) - локализация исходных позиций ариев в 
Передней Азии, возможно в качестве амореев. С. А. Григорьев в своей 
работе «Синташта и арийские миграции во II тыс. до н. э.» выдвигает 
ограничение исходных позиций ариев «территорией юго-восточной 

355 Бичелдей У. П. Культ священных гор как системообразуюший элемент тэнгрианской 
обрядности  / Материалы III Международной научно-практической конференции,1-3 июля 
2011 г., Кызыл. - Абакан: Хакасское кн. издательство, 2011. - С. 15-18.
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Анатолии и северной Сирии, прилегающие к Большой излучине Ев-
фрата. На северо-западе этот регион ограничен горами Тавра, на 
северо-востоке - хребтом Битлис, с юга - Сирийской пустыней. На 
юго-востоке - границами месопотамской цивилизации. Но подобной 
локализации исходного района для распространения ариев в степной 
Евразии противоречит мнение об отсутствии каких-либо следов их на 
Ближнем Востоке в домитаннийский период. Это, тем не менее, дей-
ствительности не соответствует»356. 

Распространение в III-м тыс. до н. э. в Передней Азии керамики, 
колесниц и соответствующей архитектуры, присущей культуре ариев, 
возможно, объясняется другой теорией. Теорией происхождения шу-
меров, создателей древнейшей цивилизации Передней Азии, из гима-
лайских регионов. 

Первые шумеры появились в Южной Месопотамии во второй по-
ловине IV-го тыс. до н. э. Это был народ этнически, лингвистически и 
культурно чуждый семитским племенам, заселившим Северную Ме-
сопотамию приблизительно в то же время или несколько позднее. По-
пытки отыскать первоначальную родину шумеров до сих пор оканчи-
вались неудачей. Большинство исследователей едины во мнении о том, 
что страна, откуда пришли шумеры, находилась где-то в Центральной 
Азии, скорее в горной местности, но расположенной таким образом, 
что ее жители смогли овладеть искусством мореплавания. Свидетель-
ством того, что шумеры пришли с гор, является их способ постройки 
храмов, которые возводились на искусственных насыпях или на сло-
женных из кирпича или глиняных блоков холмах-террасах. Едва ли 
подобный обычай мог возникнуть у обитателей равнин. Его вместе с 
верованиями должны были принести со своей прародины жители гор, 
воздававшие почести богам на горных вершинах. Первые шумеры, 
появившиеся в Месопотамии, составляли небольшую группу людей. 
Думать о возможности массовой миграции морским путем в то время 
не приходится. В эпосе шумеров упоминается их родина, которую они 
считали прародиной всего человечества – остров Дильмун.

Б. И. Кузнецов предполагает, что «основные представления шуме-
ров о Земле и ее устройстве возникли первоначально на земле древней 

356 Григорьев С. А. Синташта и арийские миграции во II тыс. до н.э. // Новое в археологии 
Южного Урала. Челябинск, 1996. - С. 78, 96.
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Индии»357 и считает, что они от шумеров перешли в Вавилон и боль-
шинство стран Ближнего Востока, а затем и в античную Грецию358. 

В Индии арии, постепенно смешавшись с народом, как полагают, 
дравидийского происхождения, переняли от них некоторые обычаи, 
кое-что из местной культуры, а также научные достижения того вре-
мени. О культуре ариев – предков индийцев – можно судить по Ведам, 
собранию легенд, преданий, священных гимнов, основа которых на-
чала складываться уже на территории Индии. Из них можно выделить 
такие, которые принесли с собой пришельцы. Эти имеют соответствия 
в древнегреческой мифологии, иранской, в легендах других народов, 
родственных ариям. Остаются другие легенды и предания, которые 
можно считать доарийскими, поскольку они отражают местные ин-
дйские особенности, связанные с климатом, географией, и к тому же 
имеют соответствия у шумеров, т. е. народа, не родственного ариям, 
но близкого по культуре и, вероятно, языку дравидийским жителям 
Индии359.

Б. И. Кузнецов в этой работе сравнил представления о мироустрой-
стве дравидов и шумеров. Так как в древнейших индийских книгах нет 
связного изложения взглядов на мир и его устройство, основную свод-
ку он дает по тибетскому источнику «Ясное знание» Пагма-ламы (XIII 
в.) с учетом индийских данных. В частности, в нем говорится о том, 
что «вокруг центральной горы расположены горные хребты. Солнце 
и луна поднимаются из-за гор и опускаются за горы»360, т. е. они дви-
жутся не за пределами земли, а над ее центральной частью. Б.И. Куз-
нецов уточняет, что «эти горы – это, конечно, Гиндукуш и Гималаи, на 
вершине которых жители Индии с давних пор помещали своих богов. 
Где-то там расположено озеро, из которого берут свое начало четыре 
великие реки»361. 

Далее он отмечает, что точно такой же системы взглядов придер-
живаются шумеры. Следы шумерских представлений можно видеть 
в древнейшей части Библии, в первых главах Бытия. Как полагают, 

357 Кузнецов Б. И. Бон и маздаизм. СПб: Евразия, 2001. – С. 53.
358 Там же. С.51-53.
359 Там же. С. 54.
360 Там же. С. 57.
361 Там же.
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свой основной вид Библия (Ветхий Завет) приобрела в VII в. до н. э. в 
Вавилоне. Заимствование шумерских сведений произошло через по-
средников вавилонян, хананеев, амореев и других народов362.

Ассирологи предполагают, что они на своей горной прародине по-
клонялись богам на вершинах гор. Переселившись в низменное Дву-
речье, они не изменили своему обычаю и стали возводить искусствен-
ные горы-насыпи – зиккураты (храмы), соединявшие, как они думали, 
небеса и землю. Помимо внешних совпадений, есть и другие, более 
значительные – описания богов, сюжетов, персонажей индо-тибетских 
и шумерских мифов. Археолог Э. Маккей, под руководством которо-
го проводились раскопки в долине Инд, открывший миру необычайно 
высокую доарийскую цивилизацию Индии, основываясь на данных 
антропологии, осторожно высказал предположение, что народы трех 
древнейших государств мира имеют общее происхождение и общих 
предков. Это народы – древнейшее население Индии, Шумера и Эла-
ма, примыкавшего на западе к Шумеру. Элам, возможно, в древней-
ший период охватывало значительную часть южного Ирана, и таким 
образом, подходило почти вплотную к Индии. Есть некоторые данные, 
говорящие в пользу того, что и языки этих трех народов имеют общее 
происхождение363. 

Б. И. Кузнецов считает, что «изучение мифологии Индии и Шумера 
не только дает дополнительный материал в пользу этого родства, но 
также указывает на возможную родину этих народов, которая, вероят-
нее всего, находилась в северной части Индии, в предгорьях Гималаев 
и хребта Гиндукуш»364. 

Среди исследований по родине шумеров также известны аргу-
менты польского лингвиста Я. Брауна, приводящего в пользу родства 
шумерского языка с сино-тибетской семьей (особенно со старотибет-
ским языком). Ученый выявил 337 лексических соответствий, в том 
числе показатели 1-го и 2-го лица ед. ч. местоимений, числительные, 
обозначение частей тела и термины родства, анализ фонемных соот-
ветствий между шумерским и старотибетским, словообразование и 

362 Там же.
363 Там  же. С. 64.
364 Там же.
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элементы морфологии365. В 2004 г. он дополнил список лексических 
соответствий до 341-го, издал список основных омонимов и синони-
мов между шумерской и сино-тибетской языковой группой, а также 
список именных префиксов, совпадающих в данных языках366. Если 
учесть высокий культурный статус старотибетского языка как одного 
из литургических языков таких религий, как буддизм и бон, то на се-
годняшний день это единственное сопоставление, имеющее не только 
сугубо лингвистическое, но и культурно-историческое обоснование, 
пусть и в типологическом аспекте. Таким образом, Я. Браун поддер-
живает гипотезу немецкого этнографа, лингвиста В. Христиана о па-
раллелизме Тибет - Шумер. Большинство аналогий, по В. Христиану, 
тянется к Тибету и Ассаму. 

Таким образом, есть теория происхождения шумеров из предгорий 
Гималаев и хребта Гиндукуш. Она логически вписывается в картину 
локализации протоариев в районах, соседствующих с северной Ин-
дией и возможного переселения части их оттуда в районы Передней 
Азии. 

По маршруту передвижения ираноязычных этнических групп об-
наруживаются останки их радиальных комплексов-кузниц, храмов, 
погребальных сооружений, отражающих небесные концепты их миро-
воззрения. 

Все это отражено в исследованиях и сводятся к установлению ар-
хеологами датировки, культурно-хозйственного типа открытых ими 
комплексов памятников, найденных в них артефактов и возможных 
путей появления их в том или другом регионе земли. В целом, для 
установления целостной картины истории, в чем и заключается задача 
историков. 

Настоящая работа перекликается с выводами тех исследователей, 
которые на основе логичных аргументов, в т.ч. материалов словаря 
В. М. Иллича-Свитыча, выдвигают гипотезу расположения прароди-
ны носителей трех языковых семей из ностратической макросемьи: 
алтайской, индоевропейской и уральской (которые определяют вос-
точноностратическими языками) на юго-востоке Китая, в верховьях 

365 Braun Jan. Sumerian and Tibeto-Burman. - Warsawa: Agade, 2001. - 93 p.
366 Там же.
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четырех великих азиатских рек на территории восточного Тибета. А 
носителей четвертой языковой семьи, дравидской, выводят из Индо-
стана. Согласно гипотезам палеоантропологов, предки одной группы 
поздних архантропов, освоив технологию изготовления каменных 
орудий, названных колунами и рубилами, вернулись из Индостана в 
Переднюю Азию. Эта группа мигрировала на север, обходя Гималаи 
с запада. А другая группа, обладавшая технологией изготовления так 
называемых чопперов, направилась на северо-восток в восточный Ки-
тай. Вторая группа стала предком носителей восточноностратических 
языков и сино-кавказской языковой макросемьи. Не исключено, что, в 
конце концов, племена специалистов по изготовлению чопперов и пле-
мена специалистов по изготовлению рубил могли гораздо позже встре-
титься севернее Тибета и Памира где-нибудь на территории Монголии 
и Алтая367.

Наличие генетических маркеров европейских и сибирских народов 
в людях Таримской котловины, живших 4 тыс. лет назад, выводы ге-
нетиков о смешении европейцев и монголоидов более 4 тыс. лет назад 
до того как они оказались на севере Тибета, анализ и систематизация 
выводов сопоставительных исследований лингвистов, археологов, 
фольклористов указывают на Памиро-Гималайский очаг их долгого 
совместного проживания и постепенного рассеивания с этого района. 
Как указывают многие современные специалисты, еще 10-15 т. л. на-
зад, с районов гималайского Каракорума, северных отрогов и долин 
Гиндукуша, Гималаев представители ностратического племени - пра-
предки многих современных народов двинулись по горным перевалам, 
долинам, нагорным степям в разные стороны. 

По названиям современных территорий, маршрут одних выглядел - 
Кашмир, Пакистан, Афганистан, Средняя Азия, Урал. Вторых - Тибет, 
Китай, Гоби, Сибирь. Третьих - Синьцзян, Алтай, Саяны, Монголия, 
Сибирь. Четвертых - Индия, Иран, Передняя Азия, Кавказ, южная Ев-
ропа. И по ходу расселения потомками того ностратического племени 
возводились небесные комплексы – радиальные храмы-городища. 

Больше всего их в Урало-Сибири и прилегающих территориях, по-
тому что природно-климатические условия этого региона - перекрест-

367 Маловичко А.В., Арепьев Ю.Д. Где могла быть родина ностратиков? Режим доступа:http://
www.lah.ru/text/arepjev/nostr.htm.
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ка маршрутов расселений, оказался схожим с условиями ностратиче-
ской протородины: высокогорно-степной ландшафт с горнорудными 
месторождениями. Где пришлая арийская кузнечно-кочевая культура, 
смешиваясь с автохтонной лесной или земледельческой, на основе 
своей небесно-нагорной религиозной идеи тенгрианства создала евра-
зийскую цивилизацию. 

Архитектурный концепт древних сакральных комплексов Евразии, 
протогородов Урала и Сибири имеет общий архетип природного про-
исхождения – ландшафт гималайского Каракорума.
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ГЛАВА III. 

ЕВРАЗИЙСКИЙ ПРОЕКТ КАК СТРЕМЛЕНИЕ  
К ДРЕВНЕЙШЕЙ ИЛИ НОВОЙ РЕЛИГИОЗНОСТИ 

УНИВЕРСАЛЬНЫХ ИДЕЙ 

3.1. Ведизм современных евразийцев-
традиционалистов и тенгризм

Современный евразиец-традиционалист А. Г. Дугин отмечает, 
что «учет пространственного фактора играл огромную роль 

в политической географии традиционных обществ, что сохранилось 
в качестве культурных реакций вплоть до наших дней. В частности, 
большинство традиций рассматривает ориентацию на Восток как не-
что положительное, а на Западе как нечто отрицательное, что в нема-
лой степени влияет на массовое отторжение вестернизации традици-
онными обществами исламского и азиатского мира»368. 

Положительностью ориентации на Восток пронизаны работы со-
временных российских традиционалистов А. Дугина, Г.Джемаля,  
Ю. Мамлеева, О. Фомина, В. Штепы, С. Корнева и др. Где важней-
шими источниками их метафизических взглядов в основном служат 
именно философия и религия древней Индии – ведизма. 

Базой для развития ведизма послужили верования праиндоевро-
пейцев, в т. ч. праславян, для традиционалистов, как и современных 
русских язычников, древнеславянское «язычество» выступает как 
одна из форм верований ведизма, хотя отцы евразийского движения 
основали свою идею на близости древнеславянского мировоззрения с 
туранским, тюрко-монгольским. 

В трудах современных евразийцев-традиционалистов этот аспект 
рассматривается не в полной мере. По определению К. Г. Фрумкина, 
«современное российское традиционалистское движение – разновид-

368 Дугин А. Г. Трансформация политических институтов и структур в процессе модерниза-
ции традиционных обществ. Автореферат докторской диссертации – Ростов: Юридический 
институт МВД России, 2004.
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ность романтизма»369. Весь традиционализм замешен на синтезе, ско-
рее психологических, чем социальных тенденций. В текстах традици-
оналистов мир предстает как Средиземье, в котором «тайные ордена 
руководят сражением континентов, высшие касты ведут человечество 
к решению космических задач, гниющая Европа не дает выплеснуться 
русской энергии, инородцы грызут русский народ, авангардисты во-
площают в жизнь принципы древней арийской расы, а рокеры верста-
ются в старообрядцы. Романтизм традиционалистов, доведенный до 
агрессии, в основе которой лежат чувства разочарования и отчаяния, 
«завиральность» некоторых их идей свидетельствует о том, что сегод-
ня не найдена альтернатива тому будущему, которое предлагает плане-
те Запад»370. В этом контексте, традиционалистам бы повернуться ли-
цом не только к культуре древней Индии, но и к традициям и культуре 
тех самых туранцев-«инородцев», «грызущих» по их мнению русский 
народ, - тюрко-монголам и финно-уграм, без которых немыслимо ев-
разийское цивилизационное сообщество. 

При этом учитывать, что хотя глубокая древность происхождения 
славян и близость их далеких предков к предкам ариев подтверждается 
многими материалами сравнительно-исторического сопоставления, но 
теория их совместного пребывания в областях Приполярья, основан-
ная на труде известного индийского ученого, знатока санскрита (как в 
ведийской, так и эпической и, самой поздней, классической его фор-
ме) Бала Гандхара Тилака «Арктическая родина в Ведах», изданном в 
1903 г., не подтверждается, хотя бы тем, что природно-климатические 
условия приполярья не подходят для зарождения и процветания коче-
вого и полукочевого скотоводства – основы жизнедеятельности ариев. 
А те природные атмосферные явления, присущие приполярью и ото-
ждествленные Тилаком с данными Ригведы и Авесты, могли быть не-
правильно им поняты и истолкованы, вследствие недостаточности в 
то время сопоставительного исследования мифологического наследия 
человечества в целом. 

Сегодня на основе комплексных исследований, в частности по те-
матике мирового потопа, активно выдвигается теория «проскальзыва-

369 Фрумкин К. Г. Традиционалисты: портрет на фоне текстов. – М.: Дружба народов, № 6, 
2002.

370 Там же.
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ния» земной коры, предложенной Шульцем, который предположил, что 
механизм описываемых катаклизмов в мифах разных народов связан 
с «движением литосферы как единого целого... быстрыми рывками, за 
которыми следуют долгие паузы» вследствие падения метеорита в XI 
тысячелетии до н.э.371 

Подобное «проскальзывание» коры способно обеспечить как из-
менение положения земных полюсов, сопровождаемое глобальными 
неоднородными изменениями климата, так и изменение видимого не-
бесного свода. По расчетам специалистов, район Гималаев подпадает 
в приполярную область «допотопного северного полюса». И в память 
об этом в Риг-Веде отразилось описание северного сияния. Много и 
других теорий – инверсии магнитного поля, метеорного потока лео-
нидов, которые могли быть описаны как падающие с неба светящиеся 
стрелы и т. д.

Утверждение о том, что год в Ведах состоит из одних суток и это 
означает полярный день или полярную ночь, длящиеся по полгода, 
тоже спорно. Выше приводилось, что в эпической традиции это типич-
ный прием гиперболы, например, герой-ребенок растет не по дням, а 
по часам, день проходит – ему год, второй день проходит - ему уже два 
года и т. д. Как и во многих кочевых традициях год состоит из десяти 
месяцев, в Ведах год состоит тоже из десяти месяцев. Эти десять ме-
сяцев признак не полярной ночи, а применения кочевниками в веде-
нии скотоводческого хозяйства солнечного календаря, сосотящего из 
десяти месяцев. И так можно поставить под сомнение многие доводы, 
приводимые в пользу полярной теории Вед. 

На общей исторической судьбе, близости менталитета и генетиче-
ской родственности с туранцами, тюрко-монголами базировали свое 
учение отцы евразийства, начиная с Н. С. Трубецкого, заканчивая  
Л.Н. Гумилевым. Этот аспект современными традиционалистами осо-
бо не замечается, большинство из них «застряло» собственно в идее 
исключительно арийскости славянского ведичества, «русскости» все-
го и вся. Во взаимопроникновениях, взаимообогащениях основных 
концептов тенгрианства, славянского «язычества» и русского космиз-
ма, их синергии надо искать принципы сакрального отношения к по-

371 Скляров А. Миф о Потопе: расчеты и реальность. Режим доступа: ttp://amkob113.narod.
ru/potop
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литическому, социальному, являющемуся их интегральной природной 
и естественной связью с духовным миром, который проявляет себя в 
человеческом обществе через политические структуры и институты, 
имеющие по А. Г. Дугину, «божественное» происхождение и «боже-
ственную» природу. 

Эти принципы можно рассматривать в сопоставлении с более древ-
ним опытом института «божественности», «небесности» динлинских, 
хуннских шаньюев, тюркских каганов, монгольского императорского 
дома чингизидов, сыгравших свою роль в становлении института го-
сударства вообще. 

Поклонение Небу возникло сначала среди более ранних предста-
вителей алтайских народов Центральной Азии. Как пишет Ш. Бира, 
«По крайней мере, хунну, которые представляли западную, хунну-
алтайскую ветвь из двух основных ветвей, на которые как предполога-
ют многие исследователи, распалась древнейшая общность алтайских 
народов в период между X и V веками до н. э., а к другой восточной 
ветви принадлежали тунгусо-маньчжурские племена, поклонялись 
Небу и Земле еще задолго до нашей эры. А гунны, т. е. хунну, оказав-
шиеся уже в IV в. н. э. в Восточной Европе, продолжали оставаться 
верными своему вероисповеданию с его культом Неба. Вполне воз-
можно, что этот культ у древних праболгар (Тангра) по своему про-
исхождению ближе всего стоит к хунну-алтайскому первоварианту 
культа Неба, нежели к более поздним его разновидностям, в частности 
к тюркской»372. С. Г. Кляшторный отмечает: «Почитание Неба как вер-
ховного божества было присуще едва ли не всем древним кочевникам 
Центральной Азии, независимо от этнической принадлежности»373. В 
силу отсутствия исторических данных трудно судить о том, до какой 
степени был возведен культ Неба у древних хунну. Известно, что пра-
вители хунну, которые назывались шаньюем, устраивали при своем 
дворе церемонию поклонения Небу и Земле. Из всех алтайских на-
родов именно у тюрков (VI-VIII вв.) и особенно монголов (XIII-XIV) 
древний культ Неба-Тенгри получил свою наиболее развитую «тенгри 

372 Бира Ш. К изучению истории культа Тнгри у монголов/Монголын тэнгэрийн үзэл 
(Mongolian tengerism). – Улан-Батор:Содпресс, 2011. – С. 14.

373 Кляшторный C. Г. Праболгарский Тангра и древнетюрксуий пантеон. Сборник в памет 
на проф. Станчо Ваклинов. София, 1984. - С. 18
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куду шаньюй», что означает «величайший сын неба». Слово «тенгри» 
и в тюркском, и в монгольском языках по-прежнему означает «небо», 
однако тюркские ученые пока не пришли к единому мнению по поводу 
слова «куду»374. В этой связи повторяем пояснение: куду, кудай, кюдэй, 
кюэттэй, кюэт – меха кузнечного горна. В титуле добавлен для под-
черкивания световой, огненной, плазменной природы Тенгри. 

В период власти Модэ этим титулом именовались не только по-
жизненные предводители родовых сообществ, но и правители, по-
лучившие власть по наследству. Чтобы усилить особый статус своей 
верховной власти, правитель раннефеодального государства добавлял 
к титулу шаньюй эпитеты Благодать божества Тенир, Божество Те-
нир, Благодать, ниспосланная Небом и др. 

Освященность, божественность прерогатив кагана проступали в 
формуле его полной титулатуры. Так, суверен хунну во II в. до н. э. 
титуловался «Поставленный Небом великий шаньюй». Позднее, по ре-
комендации китайского перебежчика, более пространно: «Рожденный 
Небом и Землею, поставленный Солнцем и Луною хуннский великий 
шаньюй». В документах, относящихся к I в. до н. э. нет упоминаний о 
столь длинном наименовании, но дается словосочетание «чэнли гуту», 
где первое слово означает «небо», второе – «сын». Это созвучно мон-
гольскому «тэнгэрийн хууд» («сыновья неба») или тюркскому tain 
qut(y) - «порождение неба, дух неба, благодать неба»375.

«Tanri da bolm'is el qutluy sad ttirk bilga baya 'isbara qayan, т. е. Не-
бом рожденный (букв. на небе ставший [живым]), счастливый (или 
священный) князь державы, тюркский мудрый (или: великий, обле-
ченный властью) Бага Ышбара-каган». 

Полностью большой титул начер¬тан в рунических надписях-
эпитафиях, сочиненных в VIII в. в честь кагана Могиляна и его бра-
та, военачальника Кюль-Тегина: tanri tag tanri jaratm'is (или tanri da 
bolm'is) ttirk bilga qayan, т. е. «Небу подобный, Небом поставленный 
(или Небом рожденный) тюркский мудрый каган»376.

374 Паркер Э. Татары. История возникновения великого народа. Пер. с англ. Т.Е. Любовской. 
- М.: Центрполиграф, 2010. – 223 с.

375 Трепавлов В.В. Государственный строй Монгольской империи XIII в. М.: Наука, 1993. 
– С.70.

376 Малов С. Е. Памятники древнетюркской письменности. - М.; Л. - 1951. -  С. 27, 33.
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Наблюдения китайских дипломатов ближе к монгольской реально-
сти, поскольку у самих китайцев также не было «религии» в христи-
анском понимании этого явления. В отчете южносунского посла Чжао 
Хуна (1221 г.) сказано: «В первый день первой луны [они] непремен-
но поклоняются Небу. <...> Всякий раз, когда [они] пьют вино, [они] 
прежде всего совершают возлияние. В их обычае больше всего чтить 
Небо и Землю. По каждому делу [они] непременно упоминают Небо. 
Когда [они] слышат гром, то пугаются и смеют отправляться в поход. 
«Небо зовет!» – говорят они» (Мэн-да бэй-лу, с. 75, 79). Спустя десять 
лет другой южносунский посол, Пэн Да-я, писал: «В повседневных 
разговорах они непременно говорят: «Силой Вечного неба и покрови-
тельством счастья императора!». Когда они хотят сделать [какое-либо] 
дело, то говорят: «Небо учит так!». Когда же они уже сделали [какое-
либо] дело, то говорят: «[Это] знает небо!». [У них] не бывает ни одно-
го дела, которое бы не приписывалось бы небу. Так поступают все, без 
исключения, начиная с татарского правителя и кончая его народом» 
(Хэй-да ши-люе, с.143)377.

Первая и последняя части формулы совпадают с развернутым вари-
антом титулатуры шаньюя: «Рожденный/Поставленный Небом... хунн-
ский/тюркский шаньюй/каган». Характерно, что китайские императо-
ры, признавая за государями второго Восточно-тюркского кагана¬та 
(680-745) царское достоинство, называли их именно этим общим вы-
ражением (частично модифицированным): «Дэ-цзинь Гйедемиши Да 
Шаныой» [Бичурин, 1950, т. 1, с. 268]. По-древнетюркски это звуча-
ло, видимо, так: talri jaratm'is bilga sanyti – «Небом поставленный му-
дрый шаньюй/каган». Иногда к хану обращались и просто «дынлихан» 
(Бичурин, 1950, т. 1, с. 277] (древнетюркское tanri qayan; ср. хуннское 
«чэнли гуту»)378.

Из приведенных материалов в целом видно, что власть хуннским 
шаньюям (каганам) возложена волею Неба-Тенгри, они избраны им 
как защитники, родоначальники. Истоки этого концепта можно про-
следить в мифологии тюрко-монголов. Так, согласно якутской эпиче-

377 Юрченко А. Г. Историческая география политического мифа / А. Г. Юрченко. – М. : 
Евразия, 2006. – С.70.

378 Трепавлов В. В. Государственный строй Монгольской империи XIII в. М.: Наука, 1993. 
– С.70.
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ской традиции, в верхнем мире на вершине белоснежной девятисту-
пенчатой мировой горы у пожилой пары рождается герой-ребенок, 
судьба которого жертвенной кровью была предначертана божеством 
верхнего мира Урун Аар (Айыы) господином на самом верхнем карни-
зе восьмигранного хрустального столба – мирового древа, и который 
охраняется девой-удаганкой верхнего мира Айыы Умсуур. И в нужный 
час, по велению верховного небесного божества Урун Аар (Айыы) го-
спода, она особым магическим обрядом, «вынув» из надписи и столба 
заговоренную, предначертанную душу кут, «вдувает» его в новорож-
денного. По велению опять же Урун Аар (Айыы), ребенка спускали в 
средний мир для выполнения его небесной воли, и впоследствии он 
становится защитнком рода, родоначальником379. 

Эволюция этого концепта, как отмечает Ш. Бира, «при тюркском 
каганстве и особенно при монгольском государстве (XIII в.) показыва-
ет, что формирование идеи единого верховного божества в лице Тнгри 
было теснейшим образом связано с утверждением единохаганства, как 
единый хаган должен управлять на земле, единое божество должно 
верховодить на небесах. Нет сомнения, что культ хагана и культ Тнгри 
были неразрывно взаимосвязаны и взаимообусловлены380.

Про эволюцию этого концепта далее Ш. Бира пишет, что «это вдох-
новило и обусловило беспрецедентный подъем монголов в 13 и 14 сто-
летиях, и эта вера была со временем развита в положение, что соста-
вило целостную политическую теорию, которая может быть названа 
Тенгризм»381. 

Идеология тенгризма прошла три стадии развития. Когда Чингис-
Хан основал Монгольское государство в 1206 г., она была нацелена 
на сакрализацию и легитимизацию мощи его Евразийской кочевой 
империи. Вторая стадия проходила в период всемирной экспансии 
потомков Чингис-хана. В это время тенгризм развился в утонченную 
универсальную теорию тенгризации, в соответствии с которой все 

379 Эргис Г. У. Олонхо К. Г. Оросина «Нюргун Боотур Стремительный». Вып. 1. -  Якутск: 
Госиздат  ЯАССР, 1947. -  410 с.

380 Бира Ш. К изучению культа Тнгри у монголов/Монголын тэнгэрийн үзэл (Mongolian 
tengerism). – Улан-Батор:Содпресс, 2011. – С. 16.

381 Бира Ш. Монгольская идеология тенгризма и Хубилай-хан/Монголын тэнгэрийн үзэл 
(Mongolian tengerism). – Улан-Батор:Содпресс, 2011. – С. 82.
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под Небесами должно быть объединено под управлением монголов. 
Третья стадия тенгризма началась с правления Хубилай-хана, который 
дополнил создание мировой империи завоеванием всего Китая. В от-
личие от своих предшественников Хубилай-хан был менее связан с за-
воеваниями, чем с проблемами умиротворения и консолидации миро-
вой империи382. В третьей стадии монгольская политика тенгризации 
мира достигла апогея, и монгольская империя приобрела свой всемир-
ный характер в период 35-летнего правления Хубилай-хана. Мир был 
действительно объединен под одной политической властью. Народы, 
идеи, информация и коммерция свободно потекли между странами че-
рез систему уртонных конных (ямских) станций. Был создан между-
народный алфавит квадратного письма, поддержавший культурную 
интеграцию, созданы астрономические обсерватории в Азербайджане 
и в столице Монгольской империи Даду (Пекин). Монголы вступили 
в контакт с разнообразными культурами. Обмен интеллектуальными 
достижениями от края до края Евразийского континета нашел выра-
жение в первой мировой истории как «Сборник летописей» Рашид ад-
Дина и т. д. 

Как пишет Ш. Бира, культурное, экономическое, научное сотрудни-
чество дало «нечто большее, чем военные завоевания кочевых «варва-
ров», которые не принесли ничего, кроме разрушения и резни. Скорее 
здесь имели место некоторые виды глобальных процессов, которые в 
некоторых отношениях могут быть сравнимы с современной глобали-
зацией, особенно в условиях стран, теснее и больше объединенных, 
чем когда-либо ранее»383. 

Это было начало начал глобализации, импульс, данный тенгризмом 
за восемь столетий, привел к интегрированию планетарных культур-
ных, мировоззренческих процессов. 

На очередном современном витке эволюции суммирующий эффект 
взаимодействия основных концептов тенгризма, ведизма традицио-
налистов и русского космизма - их синергия может быть использо-
вана для обоснования природы сакральности идеологии политических 
структур и институтов евразийства.

382 Там же.
383 Там же. С. 83.
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3.2. Русский космизм и тенгризм  
в евразийском проекте 

Н. Ф. Федоров старался наметить путь развития для горячо люби-
мой им родины в духе идей православия, требующих синергийного 
(взыскующего сотрудничества) подхода к жизни. По словам мыс-
лителя: «Коварное “Divide et impera” следует заменить священными 
словами: “Соединяй и будешь управлять!”»384.

Русский космизм проективен по сути. Учение Н.Ф. Федорова, пред-
лагавшего не только сохранение архитектурных памятников старины, 
но и восстановление разрушенных, возведшее в принцип величайшую 
бережность к достижениям прошлых поколений, совершенно проти-
воположно советской коммунистической практике. Под видом борь-
бы с пережитками фактической целью ее было уничтожение культуры 
прошлых поколений, отрыв молодежи от живительных корней опыта 
предков. 

Вера же означает однозначное описание мира, с которым реаль-
ность не сравнивают, а подчиняют ей. Вера на самом деле не объясня-
ет мир, а строит особый идеальный мир, который и накладывается на 
реальность, по прекрасному выражению Федорова – «как Проект»385. 
В силу бесконечности мир может иметь бесконечное число таких 
объяснений-проектов, религиозных и философских концепций. Лю-
бую из них можно обосновать и согласовать с реальным миром именно 
из-за бесконечности последнего (как в огромном универсальном ма-
газине можно найти все, что хочешь). Даже внутренняя противоречи-
вость таких систем не уменьшает, а зачастую увеличивает их привле-
кательность и убедительность, как это случилось с диалектическими 
учениями Гегеля и Маркса. Н. Ф. Федоров, будучи необычайно верую-
щим человеком, цельным в своей вере, именно поэтому был Неученым 
(несмотря на свою богатейшую эрудицию и образование), и совсем не 
от кокетства писал свои записки «от людей неученых к ученым», а от 

384 Федоров Н. Ф. Падающие миры и противодействующее падению существо // Федор- 
ов Н.Ф. Собр. соч.: В 4 т. - М.: Прогресс-Традиция, 1995-1999. - Т. 2. - С. 248.

385 В. и Л. Сокирко. Н. Ф. Федоров  «История не суд, а воскрешение».  Том 1. Партизанское 
кино. 1977 г.
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ясного понимания кардинального различия между «людьми науки» и 
«людьми дела»386.

Именно цельность веры у Н. Ф. Федорова породили его «Филосо-
фию общего дела». Древняя православная вера, конечно, не соответ-
ствовала научной картине мира в 19 в., и поэтому многие отказывались 
от веры, а вот Федоров говорил: «Значит, мир должен быть переделан 
по православному проекту». Федоров не идет по уже проторенной 
православной традицией дороге преображения мира верующего: от-
шельничеством, молитвой, духовной деятельностью. Нет, он понимал 
всю условность, неискренность такого Преображения. Он был слиш-
ком верующим, чтобы не избрать самый активный и достоверный путь 
для реального Преобразования мира, для материального воплощения 
православного идеала.

И еще одна важная сторона его цельной веры: он не способен от-
казаться не только от воспитавшего его православия, но и от научных 
теорий, на которых его образовывали. Они тоже вошли в его душу не-
отъемлемой частью.

Конечно, православие Н. Ф. Федорова очень далеко от официаль-
ного, даже по чисто богословским вопросам (чего стоит, например, 
введение им в обиход кроме Бог-Сына еще Бог-Дочери), но главное 
различие состоит во включении науки в православие. 

«Проективность» учения Н. Ф. Федорова выразилась во многих его 
искренних предложениях, например, приводимых В. и Л. Сокирко:

- рассуждение о всемирном значении двух главных исторических 
центров - Константинополя (мост между Западом и Востоком) и Па-
мира (прародина арийских народов) сопровождается воодушевленным 
рассказом о будущем русском влиянии на них; 

- повествование об успехах русского оружия в деле сбора средне-
азиатских «землиц» дополняется требованием: «Но прежде чем стать 
царем всего Памира, нужно... стать царем монгольского Каракорума, 
развалины которого недавно открыты русскими учеными, и восстано-
вить эту столицу Чингиза и его наследников в возмездие за разорение 
ими городов русских и нерусских»; 

- предложение «узаконить на морях «русское крейсерство» в каче-

386 Там же.
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стве средства борьбы с буржуазной Англией и чтобы вспомнить бога-
тырскую удаль новгородских ушкуйников и разбойников;

- проект постройки железной дороги до Индии, чтобы наделить 
землею угнетенных англичанами индусов;

- противостояние светлой России и черного Запада приобретает у 
Федорова громадный, планетарный, космический, вселенский харак-
тер. Он даже процесс освоения космического пространства приравни-
вает к собиранию «сибирских землиц;

 - в мировой деятельности всесословный характер земледельческой 
общины, в коей интеллигентный класс исполняет должность настав-
ников;

- наш простор служит переходом к простору небесного простран-
ства, этого нового поприща для великого подвига, если бы не были 
порваны традиции, то все исследования небесного пространства име-
ли бы значение исследования путей, т. е. рекогносцировок, а изучение 
планет имело значение открытия новых «землиц», - по выражению си-
бирских казаков, новых миров;

- и другие.
Мировоззренческая система, где религия из миропонимания стано-

вится Делом, Программой действий, а последние научные результаты 
заменяют религиозное миропонимание, обладает громадной силой. 
Наука здесь не только не подрывает религиозную веру, а напротив, 
укрепляет ее; каждый научный успех делает более реальным осущест-
вление религиозного Проекта. Вместо традиционного для современ-
ных верующих людей принижения роли научных результатов и скеп-
сиса по отношению к ним в такой системе возникает противоположная 
склонность: увеличить научные достижения дня, выдать желаемое за 
почти достигнутое, нетерпеливо забежать вперед, чтобы быстрее при-
няться за Дело. «Наука» и «Религия» работают здесь не на взаимоотри-
цание, а на взаимоусиление. И такая рокировка науки и религии, такое 
их резонансное сочетание придает взглядам Федорова необычайную 
энергичность, боевитость, действенность. Смелость Н. Ф. Федорова в 
выдвижении грандиозных научно-технических задач объясняется не-
пререкаемой верой в безграничность разума всех людей, в силу раз-
буженной инициативы масс, направленной на одно «общее дело». Эта 
вера имеет корни в старинных русских обычаях коллективной работы, 
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во всевозможных «толоках и помочах», на которые Н. Ф. Федоров по-
стоянно ссылается, и особенно - на обычай скоростного строительства. 
Его любимый образ - обыденный храм, т. е. храм, который строится по 
обету за один день всем обществом (позже этот метод звался способом 
народной стройки»)387.

В этой связи нужно сказать о проективности тенгрианства. Из мно-
гих великих тюрко-монгольских мыслителей, идеи которых полны 
заботой о настоящем и будущем своей Родины, своего народа и но-
сят яркий проективный характер, можно привести пример якутского 
поэта-философа, этнографа, фольклориста, лингвиста А. Е. Кулаков-
ского, творившего на рубеже IX – XX вв. 

А. Е. Кулаковский всегда чувствовал себя сыном любимой Якутии, 
для которого Россия была общей матерью - Родиной с большой буквы. 
Поэзия А. Е. Кулаковского является органическим сплавом личност-
ного художественного видения поэта, через призму поэтики богатей-
шего якутского устного творчества, эпической традиции. Проектив-
ность тенгрианской философии якутов ярко отразилось в памятнике 
культуры досоветской Якутии - его письме «Якутской интеллигенции»  
1912 г. Оно отражает различные стороны экономики, хозяйства и куль-
туры. Письмо состоит из двух частей, первой - «Философские вопро-
сы о судьбах многочисленных и малочисленных народов», состоящей 
из подразделов «Борьба за существование», «Проект переселения 
якутов на Крайний Север», «Угроза надвигавшейся первой мировой 
войны», «Переселенческая политика царизма» и вторая - «Соображе-
ния относительно культивизации Якутии», состоящей из подразделов 
«Землепользование», «Земледелие», «Скотоводство», «Школа и обще-
ственная жизнь», «Экономическое положение и предприятия», «Ис-
точники дохода». 

Мысли и чувства, побудившие его к написанию этого трактата, пол-
ны тревоги за судьбу не только якутского народа, но всего российско-
го. Поэт видит угрозу ассимиляции малочисленных отсталых народов 
Сибири, проводимой политикой государства. Во-первых, он констати-
рует быстрое вымирание необразованных, некультурных малочислен-
ных российских инородцев – «причина явления простая: культурный 

387 Там же.
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человек, вооруженный знаниями, почерпнутыми из наук, легче извле-
кает все полезное из окружающей природы, тогда как дикарь этого не в 
состоянии делать: он может пользоваться готовыми, видимыми блага-
ми природы, которые с размножением людей иссякают, и дикарь поги-
бает, говоря короче, в последний момент не может выдержать «борьбы 
за существование». В силу этой аксиомы мы, якуты, должны вымирать 
и вымираем»388. 

Далее он сетует на недальновидную российскую политику заселе-
ния территорий Сибири, Якутии 2 млн. переселенцами, шедшими со 
времени постройки Великой Сибирской железной дороги ежегодно 
сотнями тысяч.

В частности, он пишет: «…Правительство, заселяя Сибирь, и в 
частности, нашу область, мнит убить с одного выстрела сразу трех 
зайцев:

1) избавиться от того избытка населения, которого ему девать не-
куда (что весьма важно при том жгучем, обостренном положении зе-
мельного вопроса, какое там ныне господствует); 2) заселяет и куль-
тивирует дикий пустынный край с целью извлечения пользы для 
государства эксплуатацией его природных богатств и 3) колонизиро-
вать свои окраины в видах охраны их от алчных и страшных соседей, 
– вроде Америки, Японии, Китая…»389.

Далее он рассуждает о глобальных угрозах: «…Вторая грозная, бо-
лее ужасная туча, нашего небосклона воображается мне в образе инду-
сов, китайцев, японцев и т. п….»; «…И вот, теперь человечеству гро-
зит опасность взаимного истребления друг друга его индивидов из–за 
недостатка пищи на земле, оказавшейся тесной для него… Временем 
не ограничиваю сказанное. Человек размножался сначала в странах с 
умеренным и жарким климатом, а потом уж потек в холодные поляр-
ные страны. Первая ужасная лава человеческой эмиграции потекла в 
Африку, Австралию, острова… Вторые волны хлынули, по изобрете-
нии компаса, и в Америку, и эту колоссальную страну, составляющую 
чуть – на ⅓ всей земли, она заполнила только в 4 века, составляющих 
незначительный момент в жизни человечества. Наконец, переселение 

388 Кулаковский А.Е. Якутской интеллигенции. 1912 год. Май. Качикат // Молодежь Якутии. 
- 1989. - 30 нояб. - С. 9.

389 Там же.
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пошло и в нашу Сибирь…»; «… И так, все старшие народы находили 
и находят исход в эмиграции и войнах. Лишь одна Небесная империя 
(Китай) заперлась в течение тысячелетий в свой каменный волшеб-
ный полукруг – Великую стену… Но теперь и эта стена стала тре-
щать под напором четырехсотмиллионной силы, требующей простора 
и хлеба…Мнится мне: вот, вот, через день, через два рухнет стена и 
рассыплется под страшным напором голодных, косоглазых существ, а 
затем ужасная, смертоносная человеческая волна перекатится по все-
му великому материку Азии до Восточного и Северного морей, знаме-
нуя свое движение людской кровью…»; «… Мнится мне. Что горсть 
якутской народности будет смята и уничтожена подобным ураганом… 
Вот уже 9–ый год, как Небесная Империя пробудилась от многотысяч-
ного монастырского сна, оглянулась во все страны света, увидела, что 
отстала от других двуногих, почувствовала голод в желудке и мощь в 
членах, и зловеще зарокотали в ней грозные силы… Бросьте беглый, 
мысленный взор Ваш на прошлое Китая и на события последних лет 
и дней. Какой ускоренный пульс жизни в нем забил могучим ключом, 
и какие гигантские шаги делает он по пути политического и соци-
ального прогрессов! Что будет, если Китай вздумает завладеть если 
не всей, то хоть Восточной Сибирью, лежащей с ним бок о бок?…»;  
«…В случае войны наша бедная Россия, конечно, серьезного сопро-
тивления не может оказать, ибо соседство Китая с театром военных 
действий даст громадное преимущество последнему, – такое же преи-
мущество, какое было и у япошек. 300 000 нашего сибирского войска 
слишком мало для войны с Китаем, могущим двинуть войска сразу 
миллионами, а перевозка больших масс войск нашими по одной узкой 
ленте Сибирской железной дороги, из–за 5000–6000 верст обуславли-
вается, как было при Российско–Японской войне, большими расхода-
ми и тратой времени.

Что касается культурных преимуществ России перед Китаем в от-
ношении регулярности войск, в отношении крепостей, морских и воз-
душных флотов, вообще милитаризма, то все это – только вопросы 
времени: дайте только время Китаю устроить свои внутренние дела, и 
мы будем опять удивлены быстроте его прогресса, как удивились япон-
цам после того, как они нас поколотили. Хотя, в сущности, понятна 
быстрота цивилизации нынешних народов: ведь прогресс передовых 
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государств потому и совершался медленно – веками и тысячелетиями, 
что тогда человечество, не имея спелых плодов науки и опытов, шло на 
ощупь, наугад, с оглядками и застоями… А современным «варварам» 
стоит только проснуться от вековечной летаргии и сознательно отне-
стись к своему положению в мире и им совершенно легко идти, хоть 
вскачь, по готовому уже колейному руслу цивилизации. Лишь русские 
и мы – якуты – не можем проснуться от вековечного сна. Скрип заржа-
вевшего механизма жизни Российских народов слышен где–то далеко, 
– позади течений жизни других народов… % грамотных в России, – 
этот вернейший знаменательный культурности данного государства, 
– равен 8–9, тогда он у прочих благоустроенных государств доходит 
до цифры 90–95. А у нас, якутов, грамотных гораздо меньше слепых 
и кривых.…»

Далее он задается риторическим вопросом: «Что же мы должны де-
лать: сидеть на судне жизни, не имеющем ни руля, ни ветрил, и нестись 
по волнам житейского моря туда, куда нас выбросит и разобьет волна 
слепого случая, или же что–нибудь предпринять, бороться?.. Неуже-
ли мы, вольные и здоровые, будем ждать житейскую бурю спокойно 
лишь, чтобы быть стертыми с лица земли первым ее порывом!» И от-
вечает: «Нет и нет!!! Слишком горько, слишком обидно отказаться от 
права жить в эпоху человеческого существования, когда человек всту-
пает с полновластным хозяином природы и когда он начинает жить 
осмысленной, духовной и полной наслаждениями жизнью под сенью 
лучезарной поэзии, прекрасной эстетики и под защитой всесильной 
науки и логики!.. Даже утопающий – и тот уж хватается за соломинку. 
Но что же нам делать, что предпринять? Предаться Америке, Японии, 
Китаю? Нет, – эти номера не проходят: те нас быстро задавят в борьбе 
за существование, и белоглазый, и большеносый нуча (русский на як. 
– прим. авт.), не говоря уже о даровании православной веры, гораздо 
ближе нам, милее и родственнее их, он такой же отсталый полудикарь, 
как и мы, наивный добряк, неспособный обижать нас, – (якут мог бы 
водить его за нос при одинаковом культурном уровне, как ему вздума-
ется). Я говорю, конечно, о главной массе нучей (русских – авт.), не 
принимая в расчет ничтожные исключения. Перейти что ли, согласно 
проекту Пекарского, на север? Нет, – и этот номер плох: на севере нет 
земель, на которых мы могли бы существовать, – мы там погибнем 
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очень скоро и перейдем туда не по своей воле. Единственным ра-
циональным средством является наша культивизация и слияние 
с русскими, – благо, что помесь с последними дает хорошие пло-
ды. Культивизация была бы необходима и помимо указанных грозных 
признаков».

Далее он дает тезисно основные направления проекта по «культи-
визации Якутии», землепользованию, земледелию, скотоводству, об-
разовательной системе, общественной жизни, экономическому разви-
тию, источникам доходов. Чем не структура современных концепций 
государственных программ и проектов? 

И заканчивает письмо предупреждением - «каково бы ни было лич-
ное мнение каждого из Вас относительно переселения в область рус-
ских, вымирания якутов и «желтой опасности», – Вы не должны пре-
даваться обманчивым розовым надеждам, также не должны питать и в 
других эту надежду; если не солидарны со мной, то, по крайней мере, не 
доказывайте противного, т. е. желанного лучшего. Действуйте и агити-
руйте единственно в пользу и ради культуры, насаждение которой 
стало в нашем веке злободневной необходимостью, хотя (сказать, вы-
бирая лучшую сторону) и помимо ужасных призраков переселения и 
вымирания… Что касается лично до меня, то много лет я думал на темы 
о переселении и вымирании и пришел к непоколебимому убеждению, 
что переселенцы должны быть и что мы должны вымирать, если только 
не примем рациональных мер к борьбе; я убежден, что из–за пяди земли 
человечество еще два–три века будет проливать человеческую кровь в 
ужасных и глупых войнах, пока цивилизация и наука окончательно не 
восторжествуют и не уничтожат традицию и варварство…

Мы привыкли веками думать, что все в мире течет по раз заведен-
ному порядку, что мы (якуты) рождались, жили и умирали в своей 
родине, что так ведется испокон веков и что впредь все будет продол-
жаться так…Говорящим о переменах не поверят, – и им при агитациях 
придется серьезно считаться с фактом недоверия и традиционных по-
нятий, ибо, как я говорю, мы – якуты одержимы роковой иллюзией са-
мообмана «өлөн көрөн өлөрү билбэппит…» (не попробовав вымирать, 
не знаем вымирания - перев. авт.)

Индивиды человечества на «юге» действительно расплодились до 
невозможности и мрут от тесноты (иначе – от голода), как мухи, на-
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пример, в 1897 г. в Индии умерло с голоду 4, 1 млн. человек, т. е. такое 
количество, которое превосходит число якутов в 16,4 раза…».

И в конце письма призывает: «Что же нам делать? К чему присту-
пить и с чего начать? – вот вопросы, которые в данный момент напра-
шиваются сами. По–моему, первее всего нужны только съезды интел-
лигенции и переписка между отдельными членами ее. Далее нужны, 
конечно, наслежные, улусные и окружные съезды, беседы с тойона-
ми, агитация в народе, выписка книг, журналов и разных руководств, 
учреждение обществ и кружков, приобретение органа печати и т. д. 
Трудно только начало, а – раз будет брошено семя, то оно даст ско-
рые всходы; нужно только всем взяться за дело дружно – всем улусам 
Якутского округа!..»390.

Это письмо столетней давности поэта-философа, сына затерянно-
го в бескрайних сибирских снегах малочисленного инородца. Спустя 
век философские мысли и вопросы, изложенные А. Е. Кулаковским, 
приобрели еще большую актуальность и злободневность. Обоснова-
ние проблемы, постановка цели и задач, предложения механизмов их 
решений вплоть до указания источников доходов, показывает проек-
тивность его философии, его мышления. 

А. Е. Кулаковский, выросший в якутской традиции, впитавший ее 
жизнеутверждающие концепты через мифологию олонхо, выразивший 
их через свою поэзию, творчество, не мог не выразить концепцию сво-
его проекта по «культивизации Якутии» иначе. Только так, только в 
виде проекта, таково его миропонимание. 

Вера и убежденность А. Е. Кулаковского в наступлении «эпохи че-
ловеческого существования, когда человек вступает полновластным 
хозяином природы и когда он начинает жить осмысленной, духовной и 
полной наслаждениями жизнью под сенью лучезарной поэзии, прекрас-
ной эстетики и под защитой всесильной науки и логики» перекликается 
с мощной прикладной составляющей деятельностно-созидательного 
характера русского космизма, утверждающего единство культуры в 
целом, а в частности религии с ее организующей и целеутверждающей 
ролью и естественных наук. 

С этой чертой связаны как проективный характер философии рус-
ского космизма («сельский индустриализм» и «образовательные Крем-

390 Там же.



— 260 —

Монография

ли» Н. Ф. Федорова, проекты «Всемирной теократии» В. С. Соловьева, 
«Розы Мира» Д. Л. Андреева, «Лиги культуры» Е. И. и Н. К. Рерихов), 
так и философия А. Е. Кулаковского с проектами, изложенными в его 
письме «Якутской интеллигенции». 

Русский философ Н. Ф. Федоров и якутский поэт-философ  
А. Е. Кулаковский знали, что расцвет культуры имел место, прежде 
всего, в рамках обширных государств, империй, в которых было силь-
но объединяющее людей творческое начало. Безусловно, свои проекты 
они рассматривали как средство социального примирения, единения и 
развития России.

Экстремальные условия высокогорий, степей, пустынь веками 
обусловили проективное мышление тюрко-монголов. Вся жизнь их 
была подчинена, говоря современным языком, коллективным про-
ектам – целевым мероприятиям, ограниченным сроками и ресур-
сами. Проективность их мировоззрения выразилась и в разделении 
хозяйствования их различных родов - на скотоводов, земледельцев, 
кузнецов-оружейников. При этом они были объединены единой верой 
в Небо-Тенгри, обуславливающей их взаимовыручку, взаимообслужи-
вание и т. д. Как отмечает Н. Г. Аюпов, «представление о древнетюрк-
ской культуре только как о номадической, является одним из стерео-
типов современной науки. Тенгрианство как открытое мировоззрение 
является отражением сложной и богатой культуры древних тюрков, в 
основании которой лежали традиции номадической, земледельческо-
оазисной, смешанной скотоводческо-земледельческой культур. Как 
следствие универсальности были развиты городская культура, ремес-
ленничество, на высоком уровне находилось искусство»391. 

Все древние степные империи были созданы на основе проективно-
сти, открытости и целостности их небесного мировоззрения. Наконец, 
на основе проективности тенгрианства была создана и Монгольская 
империя Чингис Хана, давшая импульс развитию евразийской циви-
лизации и планетарной глобализации. 

Н. В. Абаев отмечает, что «евразийская цивилизационная и духовно-
культурная общность формировалась веками, и фундаментальной 
основой этой цивилизационно-культурной общности изначально была 

391 Аюпов Н. Г. Тенгрианство как открытое мировоззрение. Министерство образования и 
науки Республики Казахстан. – Алматы: КНПУ имени Абая, 2004. – С. 13.
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так называемая «кочевая», по самой своей сути тэнгрианская цивили-
зация тюрко-монголов и скифо-ариев Внутренней Азии, сформировав-
шаяся при переходе лесных охотников Сибири и Урало-Алтая к номад-
ному животноводству и кочевничеству и распространившаяся сначала 
по всей Центральной Азии, а затем и всей Евразии»392. 

Тенгрианство как системообразующий элемент не только религи-
озной, но и политической формы общественного сознания стало тем 
фактором интеграции этносов в геополитическое государственное 
образование имперского типа, который реально обеспечил духовное 
единение, а, следовательно, и образование такого могущественного го-
сударства, как Империя Хунну393. Преемственница традиций империи 
хунну - монгольская империя Чингис Хана довела культ Тенгри до го-
сударственной религиозно-политической идеологии. В результате эта 
идеология привела к образованию империи великих ордынских ханов. 

В трудах евразийцев отражены их воззрения в вопросах философии, 
культуры, религии. Хотя они были православными христианами, их не 
удовлетворяло казенное вероисповедание, чиновничий морализм и ал-
лергическая интерпретация таинств, бытовавшие в Церкви. Они ищут 
основы и глубины, стремятся к новой или наоборот, древнейшей, из-
начальной религиозности, «бытовому исповедничеству», что могло 
бы распространить религиозный опыт на всю полноту космической 
среды. Поэтому у евразийцев столь важный акцент делается на идее 
«стихий», космических «элементов»394.

Легитимизации идеи об особой значимости империи великих ор-
дынских ханов для конституирования традиций евразийской госу-
дарственности содействовала гипотеза евразийства о том, что пер-
спективный этнопсихологический евразийский тип формируется 
преимущественно на основе языковой палитры восточнославянских 
народов, с одной стороны, и «азиатского» культурно-этнического типа, 
с другой. 

392 Абаев Н. В. Евразийская общность и тэнгрианская «кочевая» цивилизация. Материалы 
международной научно-творческой конференции «Единое пространство культуры Евразии». 
Декабрь, Якутск, 2011.

393 Там же.
394 Дугин А. Г. Основы геополитики. Геополитическое будущее России. Мыслить Про-

странством. – Изд. 4-е, М: Арктогея-Центр, 2009. - C. 660.   
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Основоположник евразийства Н. С. Трубецкой, еще с юности при-
ступив к изучению этнографии и фольклора финно-угорских народов, 
в частности языческого мировоззрения данных народностей, знакомясь 
с соответствующими языками, постепенно пришел к выводу, что прас-
лавяне в духовном плане были более тесно связаны с Востоком, нежели 
с Западом. Дальнейшие исследования только укрепляли его в этом, что 
послужило развитию им идеи о синтетической природе русских, со-
стоящих из двух принципиальных компонентов – арийского славянства 
и туранских (тюркских) этносов. Из двух противоположных полюсов 
– арийского и туранского – родилось нечто третье, новый уникальный 
синтез, представляющий собой нечто особое, ни на что не похожее, 
оригинальное и мессиански выделенное. Русские – это не славяне и не 
тюрки, не арийцы и не азиаты. Они – особая общность, наделенная ве-
ликой миссией и глубоко своеобразной культурой, не подчиняющейся 
логике ни европейских, ни азиатских культурных интерпретаций395. 

Этот новый уникальный синтез представляется синергией 
основных концептов тенгрианства и русского космизма. Сегодня 
евразийская общность это не виртуальная реальность, существующая 
только в трудах ученых «евразийцев» конца IX - начала XX вв., а жи-
вая система межкультурных, международных связей и отношений, ко-
торую нужно лишь организационно оформить на современном этапе 
исторического развития396. Географическое, геополитическое место-
положение России в самом центре огромного евразийского суперкон-
тинента, волею исторических судеб соединившего в единое духовно-
культурное пространство цивилизации Востока и Запада, по мнению 
Н. В. Абаева, «просто обязывает нас стать инициаторами нового витка 
интеграционного процесса. Цивилизационная платформа уже давно 
сложилась культурно-исторически, естественным образом вырази-
вшись в стремлениях и чаяниях наших народов к созданию единой 
духовной мегацивилизации, основанной на традиционных евразий-
ских ценностях, как мы их понимаем: взаимная толерантность и даже 

395 Дугин А. Г. Основы геополитики. Геополитическое будущее России. Мыслить Про-
странством. – Изд. 4-е, М: Арктогея-Центр, 2009. - С. 659.

396 Абаев Н. В. Евразийская общность и тэнгрианская «кочевая» цивилизация. Материалы 
международной научно-творческой конференции «Единое пространство культуры Евразии». 
Декабрь, Якутск, 2011.
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комплиментарность различных этнокультур и конфессий друг к другу 
(чего так и не смогла достичь Западная Европа), дух общинности и 
коллективизма, сочетающийся с открытостью ко всему новому, па-
триотизм и уважение к религии, как к своей, так и чужой, умеренный 
консерватизм и традиционализм и т. д.»397.

А. Г. Дугин, в работе «Основы геополитики» пишет, что «в общей 
логике своего парадоксального мышления евразийцы по-новому по-
смотрели на этнически-расовый состав России. Этой расовой диа-
лектике точно соответствовал ландшафтный дуализм – Лес и Степь. 
Оседлый, северный, населенный преимущественно славянами, Лес 
был одной составляющей русского государства. Кочевая, южная, пре-
имущественно тюркская Степь была второй составляющей. Из этих 
двух элементов и сложилась Россия-Евразия, и этнически, и географи-
чески, и культурно, и мировоззренчески синтезировавшая в себе пары 
противоположностей, приведя их к высшему синтезу, имеющему от-
нюдь не локальное, но абсолютно универсальное значение»398.

Проективность евразийства вырастает из его развитой футурологи-
ческой революционной составляющей и культурно-социальной фор-
мы их проекта, которая сочетала бы верность традиции и социально-
технологический модернизм. Евразийцы видели в России парадоксальное 
сочетание двух начал: архаической укорененности в традиции и стрем-
ления к авангардному культурно-технологическому рывку. 

Синергия проективности тенгрианства и русского космизма мо-
жет выступать как основа евразийской идеи и дать мощный импульс 
осуществлению евразийского проекта. 

3.3. Демаркация цивилизационной идентичности 
евразийского пространства 

На сегодня в российском обществе еще не выработались универ-
сальные культурно-цивилизационные маркеры евразийства, но про-
цесс, как говорится, идет. В случае России и ряда других постсоветских 

397 Там же.
398 Дугин А. Г. Основы геополитики. Геополитическое будущее России. Мыслить Про-

странством. – Изд. 4-е, М: Арктогея-Центр, 2009. - С. 659.
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стран воздействие глобализации тесно переплетается со сложными, 
нелинейными по своему характеру переходными процессами и тра-
екториями посткоммунистической трансформации, порождая в итоге 
многочисленные проблемы поиска новой идентичности на уровне от-
дельных индивидов, социальных групп и всего общества в целом399. 

Для современного российского общества дополнительная острота 
проблемы политической и цивилизационной самоидентификации свя-
зана с фактической деградацией прежней «советской» идентичности в 
условиях, когда новая российская идентичность еще не сформирова-
лась. В современном российском обществе явление, связанное с утра-
той прежней «советской» и с несформированностью новой российской 
идентичности, также остается не преодоленным. Само слово «россия-
нин» не вошло в сознание и в язык большинства людей, которые пред-
почитают идентифицировать себя, прежде всего по этническому (на-
пример, «русский», «татарин», «якут», «хакас») и конфессиональному 
(«православный», «мусульманин», «буддист», «атеист») признаку или 
же по месту жительства («москвич», «петербуржец», «пермяк», «крас-
ноярец», «сибиряк» и т. п.)400. 

Как отмечают многие авторы, современные исследования культуры, 
рассматривая тот или иной ее тип или ракурс, не могут обойтись без 
учета процесса глобализации, которая затрагивает все сферы духов-
ного и социального существования человека, вмешивается и диктует 
выбор приоритетов экономической, политической жизни, выстраива-
ет идеологические системы, отражается в науке и образовании, ис-
кусстве и религии. Естественно, что преобладание одних культурных 
образцов, которые в большей мере способны тиражировать себя, ис-
пользуют новейшие технологии, поддерживаемые политикой своего 
государства и общественным мнением, над другими порождает про-
блемы культурной перцепции и самоидентификации у тех, на кого они 
воздействуют401. 

399 Пантин В. И. Роль самоидентификации в политическом развитии современных обществ 
/ Институт социологии РАН. Полис. Политические исследования.  № 3, 2008. – С. 29- 39.

400 Там же.
401 Сертакова И. Н. Категория красоты как   средство   культурной   самоидентификации   

и перцепции в странах Востока (на примере Японии) / Аналитика культурологии, № 2 (11), 
2008.
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Интернационализация культурных ценностей в современном мире 
предполагает уже не только обращение, изменение, преемственность 
на поверхности культуры, привнося удобные, общепринятые и обще-
понятные нормы поведения, профессиональные языки и символы, 
международные бренды, образцы массовой культуры, формируя еди-
ное информационное пространство, но и мощно влияет на культурные 
универсалии, превращая их в динамичные категории402. 

Архитектура города влияет на формирование культурно-
цивилизационной идентичности отдельных людей или общности 
людей, где традиционные сакральные сооружения выступают узна-
ваемыми материальными символами для демаркации определенного 
культурного ландшафта, пространтсва, в частности евразийского.

Все кремли мира: «изгороди», «городьбы», как и российские, так и 
индийский Красный форт в Дели, Красный форт в Агре, Миланский 
кремль, крепости-кремли Великих Моголов на севере Индостана и 
другие - возведены на месте древних сакральных комплексов, языче-
ских святилищ. Впоследствии уже внутри крепостных стен были воз-
ведены храмы, мавзолеи, соборы, а снаружи поместья гончаров, куз-
нецов, ремесленников, угодья, пашни и т. д. Культурные, исторические 
центры мира:Дели, Иерусалим, Рим, Лондон, Париж, Пекин, Москва и 
другие - выросли как полисы вокруг сакральных комплексов. 

Таким образом, место древнего сакрального сооружения можно 
рассматривать как зародыш, точнее плаценту, в которой формировался 
зародыш, ядро будущего города. В нем можно найти следы древней-
ших представлений о мироздании. В центральном сооружении любого 
освоенного или созданного человеком пространства жизнедеятельно-
сти – в храме, алтаре, в центре своего обитаемого мира, «в фокусе 
населенной долины, в жилом помещении, в здании, во дворе, на пере-
крестке улиц, на площади, иначе говоря, в центре своей домашней, 
сельской, городской Вселенной человек стремился поместить изобра-
жение вселенского мироздания»403.

Если для древних обитателей первогородов картина мироздания 
была предельно ясна и понятна, согласно которой они организовывали 

402 Там же.
403 Терехова Г. Л.  Философия архитектуры: Учебное пособие.  – Тамбов: Изд-во Тамб. гос. 

техн. ун-та, 2007. С. 5.
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пространство своего поселения, помещали в нем себя и взаимодей-
ствовали с ним как социальные субъекты, то для современных горо-
жан, относящихся к различным традициям, чрезвычайно сложна зада-
ча соотнесения общей картины мироздания с современной городской 
средой и своего места в ней. 

Сегодня задача построения общей картины взаимодействия инди-
вида и социального субъекта с городской средой ставит перед необ-
ходимостью осмысления феномена культурного мифа города404. Впо-
следствии в пространстве урбанистической культуры культурный миф 
города и сакральное сооружение как материальный символ использу-
ются как наблюдаемые предметы, с помощью которых горожане ре-
конструируют сознательную жизнь, понимают работу собственного 
психического механизма в отношении содержательного сознания405. Ци-
вилизационная идентичность включает в себя представления человека 
о своей принадлежности к той или иной культурно-цивилизационной 
общности (например, к западной, православной, исламской цивили-
зации), те ценности и поведенческие модели, которые формируются 
на основании отождествления себя с определенным культурным вы-
бором, а также с соответствующими социальными институтами и от-
ношениями406. Под самоидентификацией здесь понимается процесс 
выбора человеком той или иной идентичности, а также процесс фор-
мирования этой идентичности. Цивилизационная самоидентификация 
– это процесс выбора отдельными людьми и целыми социальными 
группами соответственно своей цивилизационной идентичности, ото-
ждествления себя с определенной цивилизационной общностью. 

Одной из универсалий для урбанизированных территорий яв-
ляются символы, характеризующие критерии направленности на 
культурно-цивилизационную идентификацию городского общества. 
Самыми характерными, визуально узнаваемыми универсалиями при 
этом, среди прочих, является архитектура традиционных сакральных 

404 Давыдов В. А. Миф города в социокультурном контексте: Диссертация на соискание 
ученой степени кандидата философских наук. -  Тверь, 2004. – 131 с.

405 Мамардашвили М. К., Пятигорский A. M. Символ и сознание. - М.: Школа «Языки рус-
ской культуры», 1997. – 224 с.

406 Пантин В. И. Роль самоидентификации в политическом развитии современных обществ 
/ Институт социологии РАН. Полис. Политические исследования.  № 3, 2008. - С. 29- 39.
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сооружений – храмов, соборов, мечетей и т.д. В этом случае один из 
путей – обращение к своим истокам, этническим, национальным, ду-
ховным, культурным. Обращение к своему прошлому «всегда диктует-
ся настоящим и устремлено в будущее, обращение к истокам прессует 
время в «настоящее», что помогает человеку в его самоопределении 
и самоидентификации»407. Роль архитектуры как важнейшей формы 
самоидентификации общества в целом и его отдельных слоев и лич-
ностей, безусловно, дает мощнейший импульс формообразованию в 
архитектуре городов.

В современной архитектурной практике постсоветских городов 
стран Содружества можно проследить живой интерес к национальному 
культурному наследию прошлого. Например, сегодня в городах стран 
Содружества: Астане, Ащхабаде, Баку, Казани, Элисте, Кызыле, Гроз-
ном, Туле и других выросли современные архитектурные ансамбли с 
элементами традиционных сакральных комплексов (Приложение 2).

 Это свидетельствует о стремлении к визуализации культурно-
цивилизационной идентичности общества и укреплению националь-
ного самосознания. Рассматривая городскую среду как результат ми-
ровоззренческого осмысления действительности (оформленный в виде 
смысловой картины мира), как деятельность по воспроизводству соци-
ального бытия, в ней можно выделить процесс самореализации чело-
века, предметные структуры (ценности, нормы, способы организации 
поведения) и культурно исторические универсалии. И эта модель ныне 
доминирующей городской действительности (и шире - смысловая кар-
тина мира) раскрывается человеку в сфере его компетентности408. 

Структура самосознания, самоидентификации горожанина, как 
социально компетентной личности, характеризуется: а) осознанием 
своей принадлежности к определенной общности (нации, социальной 
группе, субкультуре); б) представлением о степени своего соответ-
ствия эталонам, о своем месте в системе социальных ролей; в) оценкой 
степени ее признания в социокультурной и профессиональной среде; 

407 Аюпов Н. Г. Тенгрианство как открытое мировоззрение / Диссертация на соискание уче-
ной степени доктора философских наук – Министерство образования и науки Республики 
Казахстан. – Алматы: КНПУ имени Абая, 2004. С. 207.

408 Беденко Н. Н. Социальная компетентность личности в современной урбанистической 
культуре :  автореферат  диссертации на соискание ученой степени канд. филос. наук / Н. Н. 
Беденко. – Тверь, 2004. - 144 c.
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г) знанием своих сильных и слабых сторон, возможных путей самосо-
вершенствования, вероятных зон успехов и неудач, а также представ-
лением о себе и своей деятельности в будущем409. 

Урбанистическая культура способна организовать коллективные 
чувства и настроения, она итог длительных и глубоких коллективных 
настроений. Она является формой интеграции массового сознания 
развивающегося социального организма, порождающей определенные 
состояния сознания субъекта и формирующей его личность, включая 
развитие социальной компетентности410. 

Национальное архитектурное наследие российских народов входит 
в качестве важнейшего в общекультурный фонд России, но нельзя ска-
зать, что его развитие происходит интенсивно и гармонично. В зна-
чительной степени это связано с отсутствием научно-теоретической 
базы, неопределенностью в философско-эстетической позиции носи-
телей культурной концепции, реализующих национальную самобыт-
ность в архитектурно-строительной практике411. 

В социокультурном плане город выступает как способ сохранения 
традиции, национальной культуры, преобразования в реальные фор-
мы жизни, передачи ее последующим поколениям (преимущественно 
функция малых, провинциальных городов). Но одновременно город 
выступает и как центр творческого развития культуры (функция, при-
надлежащая по преимуществу столичным и большим городам). 

Таким образом, урбанистическая культура, в т. ч. и архитектура, 
для индивида выступает и как средство выражения национального 
самосознания - совокупности представлений, традиций и понятий 
представителей наций или этносов, позволяющих воспроизводить эту 
общность людей как целое и причислять каждого индивида к данной 
социальной целостности. 

Город, как и любой социальный организм, прежде чем возникнуть 
в реальном социальном пространстве, проходит легитимизацию в сфе-
ре культурно-цивилизационной идентичности. Культура, выступая ак-
тивным формообразующим фактором в социуме, репрезентирует эту 

409 Там же.
410 Там же.
411 Галиханов К. Ш. Артвернисаж. Архитектура и строительство России.  № 3-4, 1995.
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идею, являясь стимулом для действия акторов. Таким образом, можно 
сказать, что идея, понятие, образ, а в целом - концепт города, трансфор-
мируясь в результате исторического развития национальной культуры 
и менталитета людей, оказывается активной формообразующей силой, 
«окультуривающей» социальное и географическое пространство412. 

В традиционном обществе город как объект культуры, локализо-
ванный вокруг или на месте некогда в древности освященного места, 
оказывается воплощением, сосредоточением сакрального, к которому 
стянуто сознание общества. Урбанизированная форма освоения про-
странства изначально детерминируется особенностями сакральной то-
пологии. В данном случае город выступает не просто сосредоточением 
социальных и экономических связей, а воплощением и создателем уни-
версальной надлокальной культурной традиции413. Взорвав синкрети-
ческий характер архаической социальности, город дает возможность 
особым образом формировать труд ремесленника, организовывать по-
литический процесс и создавать нормы и модели поведения»414.

Индустриальный город теряет свою религиозную представлен-
ность в духовной культуре и выступает в качестве пространственно-
архитектурного образа, воплощающего в себе идеалы техногенной 
цивилизации. Индустриализация, прогресс и рост интеграции между 
странами, взаимопроникновение культур ведут, в свою очередь, к 
глобализации и унификации. Человек подсознательно сопротивляет-
ся такому нивелированию. Это его биологическая потребность - от-
личаться. 

Сегодня сама жизнь, сохраняя сакральные универсалии, приводит 
в движение глубинные механизмы бессознательного культурного «ре-
зонанса» схемы-архетипа сакрального комплекса небесных молений, в 
частности в форме древних урало-сибирских предгородов и вписывает 
их в новые формы изменяющейся урбанизированной среды и транс-
формирующегося мировоззрения. Например, органичное «выраста-
ние» вокруг традиционного сакрального комплекса социально и тех-

412 Ильин В. Г. Город как концепт культуры. Текст.: дисс. на соиск. уч.степ. док. социол. 
наук / Ильин В.Г. - Ростов-на-Дону, 2004.

413 Там же.
414 Там же.
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нологически модернизованного кластера по принципу протогородов 
Сибири и Урала есть демаркация территории как части евразийского 
культурного пространства. 

В России и мире популярны идеи футурополисов, образовательных, 
духовных экопоселений. Футурополисы представляются как сгустки 
инноваций, где должны быть новые строительные технологии, стро-
иться быстровозводимые дома отличной обитаемости, как купольные, 
так и каркасные, гелиотектурные планы, моносотовые конструкции, 
дома из газобетона, и т. д.415 В этих проектах наблюдается культурный 
«резонанс» концепции универсальной схемы-архетипа сакрального 
комплекса древних предгородов. 

Так на практике осуществляется проективный характер фило-
софии тенгрианства и русского космизма. В синергии они и сфор-
мируют единую платформу проективности евразийства.

В. Г. Рыбаков в статье «Упругость форм и гибкость сознания» отме-
чает «…если последние столетия прошли для человека под лозунгом 
победы, овладения и воцарения над природой Земли, то можно лишь 
предположить, чем мы являлись все это время для нашей планеты – 
чем-то вроде кровососущих паразитов. О биоценозе человека в кон-
тексте космос – земля - человек говорить пока не приходится, снизить 
бы на доли процента наше хамство в симбиозе человек - земля …» «…
наилучшей, высшей гармонией будут обладать: хутор, деревня, про-
фильный поселок или академгородок из зданий природной, сфери-
ческой формы, соответственно вписанных в ландшафт …»416. Но без 
образа Космоса, Неба нет целостности, гармонии, потому контекст 
космос – человек – земля универсален, и любые поселения, города без 
этого концепта мировоззренчески ущербны.

Московский архитектор В. Н. Гребнев разрабатывает проекты ку-
польных домов и поселений417 (рис.147-150). 

415 Калашников М.  Гелиокультура Сергея Непомнящего. Режим доступа: http://m-
kalashnikov.livejournal.com

416 Рыбаков. Режим доступа:  http://www.sfera-grifona.com/about.html
417 Гребнев В.Н., режим доступа:  http://www.sfera-grifona.com/about.html
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Проекты В. Н. Гребнева, ЗАО Грифон, г. Москва

 

Рис. 147. Режим доступа: http://www.
sfera-grifona.com/about.htm

Рис. 148. Режим доступа: http://www.
sfera-grifona.com

Рис. 149. Режим доступа: http://www.
sfera-grifona.com/about.html

Рис. 150. Режим доступа: http://www.
sfera-grifona.com

Рис. 151. Культурный центр «Дом 
Арчы», Якутск (режим доступа: 

http://laika.ucoz.com/)

Рис. 152. Культурно-этнографический 
комплекс «Ус хатын», Якутск (режим 
доступа: http://nwf.livejournal.com).

Проекты в Республике Саха (Якутия)
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В работах В. Н. Гребнева четко просматривается универсальная 
схема-архетип сакрального комплекса, идентичная якутской традиции 
(рис. 151-154). Так, совершенно независимо друг от друга появляются 
аналогичные архитектурные концепты в исполнении разных авторов, 
предъявляя универсальность и открытость схемы-архетипа.

Еще один пример – проекты московского архитектора С. В. Непом-
нящего – простейшие конструктивные элементы, из которых как из 
кубиков «Лего» собираются многоэтажные жилые дома со светоинсо-
ляционными полостями, атриумами и открытыми террасами. 

В плане они имеют причудливо-изломанную форму, отчего ни одно 
окно квартиры не глядит в окно соседнее. Один из таких домов мож-
но увидеть в Москве на Щелковском шоссе. Или на улице Новая сло-
бода, в столичной Ивантеевке (мультатриумный жилой дом). Все это, 
как утверждают авторы проекта, – лишь ступени к созданию городов-
гелиокластеров, городов-домов. Автор считает: «… мы не можем не 
стремиться сделать свою жизнь лучше. Уже половина из нас живет в 
городах. Но каждый из нас жаждет общения с природой. Мы не смо-
жем оставаться людьми, если научимся жить без солнца, голубого оке-
ана прозрачного воздуха над головой, кристально чистой воды рядом с 
нами, гордости за наших предков, украсивших прекрасные ландшафты 
прекрасной архитектурой. Наша природа требует общения с природой 
вне нас. Мы стремимся к ней и при этом уничтожаем ее. Города раз-
растаются, пригороды растворяются в природе, растворяют ее и раз-

Рис. 153. Проект этнографического 
комплекса в г. Мирном, Якутия 

(режим доступа: 
www. olonkholand.ru)

Рис.154. Проект Духовного Центра 
в с. Намцы, Якутия 

(режим доступа: www. olonkholand.ru)
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малывают в мусор. Архитектор ищет путь к разрешению конфликта 
между стремлением каждого человека приобрести свое собственное 
место под солнцем, наполненное ароматами трав, пением птиц, жур-
чанием воды и шумом леса, и необходимостью спасения природы от 
полного уничтожения»418. Этот путь архитектор называет экологиче-
ская реурбанизация, реурбанизацией – строительство нового, гораздо 
более емкого и функционально насыщенного города на минимальной 
территории, существенно меньшей, чем границы сложившихся горо-
дов, оставляя в неприкосновенности памятники культуры и достаточ-
но места для воссоздания природных ландшафтов. Экологической ре-
урбанизацией - строительство, при котором природа непосредственно 
входит в каждое жилище, наполняя его солнцем и светом, постоянно 
присутствуя фоном в окнах, распахнутых на дальние горизонты, не от-
меченные зримыми следами вмешательства человека419. 

По проектам С. В. Непомнящего, для того чтобы обеспечить по-
мещение солнечным светом и видом из окна нужно совсем немного 
открытого пространства – всего лишь относительно небольшой сектор 
открытого пространства перед окном, ничем не перекрытый и ориен-
тированный на солнце и природу. При добавлении к этому еще «пято-
го элемента» - небольшой озелененной террасы при каждой квартире, 
где можно ухаживать за цветами и огородом, не опасаясь посторонних 
взглядов, а еще и просторного солнечного зимнего сада – то жильцы 
получат полноценную элементарную жилую ячейку – солнечный мо-
дуль. Город - это всего лишь один дом, пронизанный малым количе-
ством секторов открытого пространства, куда обращены жилые по-
мещения и солнечные террасы. Для таких проектов не важно, какой 
этажности дома, не важно, какого они размера. Важен принцип – ком-
пактность, солнечность, уединенность, дальние видовые панорамы. 
По существу, гелиокластер – это солнечная аркология с уединенными 
квартирами, распахнутыми в природу420. 

Основные положения теории С. В. Непомнящего были неоднократ-
но подтверждены практикой проектирования и строительства, начиная 
с 1985 года, когда после победы на конкурсе «Северный дом», Гос-

418 Непомнящий С. В. Режим доступа: http://www.archsnip.com
419 Там же.
420 Там же.
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строй России принял решение о строительстве экспериментального 
жилого дома шириной корпуса более 40 метров с оптическими кор-
ректорами и атриумными световодами в г. Талнахе421. 

В проектах С. В. Непомнящего также четко просматривается кон-
цепция древних предгородов Урала и Сибири (рис. 155-158). 

Проекты С.В. Непомнящего Протогорода Урало-Сибири 

421 Там же.

Рис. 155. Кластер, режим доступа: 
http://forum-msk.org/images/

Рис. 156. Солнечный кластер (режим доступа: 
http://forum-msk.org/images/)

Рис. 157. Синташта. План 
сохранившейся восточной 

части города [120]

Рис. 158. План Аркаима 
(режим доступа: www.

arkaim-center.ru/)
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Еще один пример, это всем известный проект технополиса Скол-
ково в Подмосковье, где будут проживать 25-30 тысяч человек422.  
(рис. 159-160) 

Инновационный центр «Сколково» - прообраз города будущего, 
который должен стать крупнейшим в России испытательным поли-
гоном новой экономической политики модернизации. На специально 
отведенной территории создаются особые условия для исследований 
и разработок, в том числе для создания энергетических и энергоэффек-
тивных технологий, ядерных, космических, биомедицинских и ком-
пьютерных технологий. Критериями для отбора финалистов конкурса 
на разработку лучшей градостроительной концепции инновационного 
центра «Сколково» были соответствие техническому заданию, инно-
вационность градостроительного видения и предлагаемой идентифи-
кации центра «Сколково» для научного сообщества, качество жизни 
и уровень активности в городской среде. Кроме того, оценивались 
эффективность транспортной инфраструктуры, энергоэффективность 
и экологичность предлагаемых решений, экономическая эффектив-
ность423. 

 

422 Сколково, режим доступа: http://images.yandex.ru/yandsearch.
423 Сколково, режим доступа: http://www.istikon.ru/news/

Рис. 159. Ядро города Сколково 
(режим доступа: http://images.yandex.ru/yandsearch)
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